R.N. Champlin, Ph.D.

ENCICLOPEDIA
de BIBLIA,
TEOLOGIA

¢ FILOSOFIA

VOLUME 1 A/C



R.N. Champlin, Ph.D.

ENCICLOPEDIA
de BIBLIA,
TEOLOGIA

& FILOSOFIA

VOLUME 1 | 2/

1* Epigio, 1991 e 2000 EXEMPLARES
22 EpIcAo, 1993 ¢ 2000 EXEMPLARES
3% EpICAO, 1995 ® 4500 EXEMPLARES
4% EpI¢Ao, 1997 ¢ 5000 EXEMPLARES
52 Epigio, 2001 o 3000 EXEMPLARES
6* EpIcA0, 2002 ¢ 3000 EXEMPLARES
7* EpicAo, 2004 ¢ 3000 EXEMPLARES
82 Epicio, 2006 ¢ 2000 EXEMPLARES
92 EpicAo, 2008 ¢ 3000 EXEMPLARES
10* EpicAo, 2011 ¢ 3000 EXEMPLARES
11* Epigio, 2013 e 3000 EXEMPLARES

DireITos RESERVADOS

" Av. JaciNTO JULIO, 27 ® SAo Pauro, SP
\‘ CEp 04815-160 » TeL: (11) 5668-5668

ha gr.] O S WWW.HAGNOS.COM.BR I EDITORIAL@HAGNOS.COM.BR


http://www.hagnos.com.br
mailto:editorial@hagnos.com.br

o000 o000

DEDICACAO

Dedico esta Enciclopédia as quatro pessoas
que mais me ajudaram na minha carreira de
escritor:

Vera Liicia de Oliveira
Que persistia no trabalho de tal maneira
que se tornou o préprio modelo de dedicagao.

Irene Champlin
Que desde a produg@o das minhas teses de pds-
graduac@o esteve sempre pronta e entusias-
mada para comecar — mais um projeto.

) Jodo Marques Bentes
O maior tradutor de literatura biblica portu-
guesa de todos os tempos.

In Memoriam
Mrs. Margaret Hutzel
Que contribuiu com grandes somas de dinheiro
para a publicagdo dos meus projetos — e
sempre me encorajou a continuar lutando.
“...as suas obras a sigam”. (Apo. 14:13)

HOMENAGENS

ao Professor Leonidas Hegenberg,
o maior filésofo brasileiro
de todos os tempos.

ao missiondrio Bill Barkley, um
homem de dedicagio e convicgdo
que ele combina com tolerancia
e generosidade.

(Ver as homenagens mais completas: ao Prof.
Leonidas, ao fim do artigo sobre Filosofia; ao
Rev. Barkley, ao fim do artigo sobre Comen-
tdrios sobre a Biblia).



AGRADECIMENTOS

Agradeco a

Zondervan Publishing House cuja obra, The
Zondervan Pictorial Encyclopedia of the Bible,
muito nos ajudou em compilar os artigos
biblicos da presente Enciclopédia. Talvez S %
da presente obra tenha sido emprestada
diretamente daquela enciclopédia, com pouca
modificagao.

Marlene Gomes de Oliveira que dedicou
diligentemente muitas horas tediosas na
corregdo grifica do texto.

Maria de Jesus Ferreira Aires, perita em
lingua portuguesa, que zelosamente revisou
esta Enciclopédia, de capa a capa, garantindo
uma expressio decente.

Darrell Steven Champlin, meu filho, pela
compilagdo do /ndice desta Enciclopédia, e
pela contribui¢do de um nimero consideravel
de trabalhos artisticos que embelezam a obra.




Autor da Enciclopédia

Russell Norman Champlin

Russell Norman Champlin nasceu no dia
22 de Dezembro de 1933 em Salt Lake City,
Utah, EUA. Fez o grau B.A. em Literatura
Biblica no Immanuel College; os graus
M.A. e Ph.D. em Linguas Cléssicas na
University of Utah; escreveu suas teses na
drea dos manuscritos gregos antigos do
Novo Testamento; fez estudos de especia-
lizagdo (no nivel de pés-graduagio) no
Novo Testamento na University of Chica-
go. Na sua carreira como professor univer-

sitdrio e escritor, publicou mais de 45.000
péginas de literatura. Sua magnum opus foi
O Novo Testamento Interpretado. Publicou
mais sete livros e colaborou na publicagéo
de diversos outros; escreveu um niimero
significante de artigos sobre a filosofia que
foram  publicados em revistas
especializadas no Brasil. A estas realiza-
¢Oes, acrescenta, agora, a Enciclopédia de
Biblia, Teologia e Filosofia que contém
13.000 artigos.



AOS LEITORES
Ler para considerar ndo para condenar.

E ttil lembrar que a busca da verdade conti-
nua e que a verdade ndo morre com a morte
de alguém. Também , € impossivel estagna-la
dentro de um sistema qualquer que tolamen-
te acha ter toda a verdade e ter resolvido to-
dos os problemas. Erasmo certamente tinha
razdo quando insistiaem que a linguagem hu-
mana ndo pode aprisionar o infinito. Ele cer-
tamente tinha razdo quando defendeu, com
vigor, a liberdade da investigagao.

Da covardia que teme novas verdades,
Da preguica que aceita meias-verdades,
Da arrogdncia que pensa saber toda a
verdade,

O Senhor, livra-nos. (Arthur Ford)

A grande maioria dos artigos desta Enci-
clopédia sao simplesmente informativos e
serdo proveitosos para pessoas de todos
os credos e denominagdes. Alguns dos ar-
tigos incluidos s@o controvertidos e cria-
rdo discussdes animadas. Debates ndo de-
vem ser conduzidos no Odio Teoldgico.
(Ver o artigo sob esse titulo). O debate
expande o escopo do nosso conhecimento
e aprimora a investigacio, portanto, nao
deve ser receado nem evitado. Mas o amor
€ a prépria esséncia e a prova da
espiritualidade (I Jodo 4:7,8,12,16) e deve

governar todas as nossas atividades . O co-
nhecimento e o amor sdo as duas grandes
colunas da espiritualidade, mas «se eu co-
nhecesse todos os mistérios e toda a cién-
cia... e ndo tivesse amor, nada seria».
(ICor13:2)

Combinamos nesta Enciclopédia as trés
dreas, Biblia, Teologia e Filosofia, as trés
sendo intrinsecamente inter-relacionadas. A
Teologia € a irma da Biblia e a Filosofia nos
ajuda tanto a entender como a expressar
nossa teologia.

E nossa esperanga que esta Enciclopédia
seja (til para aumentar os conhecimentos dos
leitores sobre os trés campos tratados. Em-
prestamos liberalmente dos trabalhos dos
outros (como a Bibliografia mostra) porque
ninguém escreve uma enciclopédia deste vo-
lume s6 de conta propria. Informagdes estao
sendo acumuladas ao longo dos séculos, e
nds transmitimos estes dados aos leitores, es-
sencialmente, através de compilagio. Espe-
ramos, todavia, ter acrescentado algumas
coisas novas — a nossa pequena contribui-
¢do pessoal.

A Editora Hagnos publicou a Enciclopédia de Biblia, Teologia
e Filosofia por ela ser um grande tesouro de informagdes sobre
as trés dreas tratadas. Porém, ndo concordamos com a inclusio
de alguns artigos nem com todas as crengas do autor. Russel
Normal Champlin, e ndo nos responsabilizamos pelas mesmas.
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VITORIA ESPIRITUAL

Congquista de Terreno Espiritual

Estdgios da Inquiri¢do

L.

Materialismo
A alma € imersa no bem-estar fisico; dominada pelo
egoismo; afligida pelo agnosticismo e ateismo.
. Supersti¢ao
As evidéncias de poderes super-humanos s3o sufici-
entes para convencer a alguns de que a abordagem
materialista ndo pode explicar todos os fendmenos.
Mas bem pouco € reconhecido acerca de tais forgas.
. Fundamentalismo Rigido, Farisaico
Livros Sagrados tornam-se objetos de adoragdo. Cre-
dos rigidos dominam o pensamento. Por¢ées dos Li-
vros Sagrados sdo distorcidas ou omitidas na tentati-
va de criar um credo sem conflitos ou problemas.
. A Mente Inquiridora, lluminada
Os homens comegam a pensar; as convicgdes espiri-
tuais sdo mantidas, mas hd menos dependéncia
ao mero dogma. O intelecto é posto por detrds da
inquirigao espiritual.
. Persegui¢do e Perseveranga
A alma do individuo € afligida por profundos anelos
espirituais. Ha tensdo interior, ou mesmo anggstia es-
piritual. O amor de Deus passa a ser enfatizado acima
de tudo.

6. A Vereda Mistica

A alma esforga-se por desvencilhar-se dos muitos
dogmas e sistemas parciais. A alma procura a Presen-
ca de Deus. A iluminagdo € procurada com todo o
coragao.

. Estdgio Final
Transformagao a imagem do Logos na Visdo Beatifica.

Artigos para Consultar
Vitéria Espiritual
Transformagdo Segundo a Imagem de Cristo

Desenvolvimento Espiritual, Meios de
Visdo Beatifica

O oposto de injustica ndo € justica — € amor.
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1. Formas Antigas

fenicio (semitico), 1000 A.C.

2. Nos Manuscritos Gregos do Novo Testamento

A A Q

3. Formas Modernas

AAaa AA aa Aa AAaa

4. Historia

A é a primeira letra do alfabeto portugués.
Originalmente, essa letra era consoante, nos alfabetos
semiticos. No hebraico o seu nome era "aleph, «boi», V
representava o boi, com os chifres apontando para
cima. Mas, finalmente, a letra passou a ser desenhada
com as pontas para baixo, o que explica a aparéncia
do «A» moderno. Os eruditos pensam que essa letra
foi tomada por empréstimo dos hierdglifos egipcios,
do simbolo que representava o boi. O idioma grego
n3o tinha uso para um A consonantal, tendo transfor-
mado essa letra em uma vogal. Como é dbvio, n3o
havia similaridade de som entre o 'aleph semitico e o
alpha grego, o nome que os gregos deram a essa letra.
Do alfabeto grego, o emblema passou para o latim, e
dai para o portugués.

Cali 4 afia de Darrell §§gven Champlin

grego ocidental, 800 A.C.

lewi’
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latino, S0 D.C.

S. Usos e Simbolos

A é o nome da sexta nota musical, também
chamada /4, na escala de D6. Representa também o
primeiro de uma série; algo de primeira qualidade.
Pode indicar o comego de qualquer coisa. Nos
sistemas de gradagio, representa excelente. Cristo é o
alfa e o mega, o comego e o fim, o originador e o alvo
final. Ver o artigo Alfa e Omega. No portugués,
apenas duas palavras consistem em um simples «a», a
saber: o artigo definido feminino, a; e a preposi¢do
simples, a (também temos a preposi¢io craseg.da, d,
cuja forma masculina é ao). A é usado como simbolo
do Codex Alexandrinus, que é descrito em um artigo
separado sob A.
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A

A

A primeira letra de quase todos os alfabetos. No
hebraico chama-se Alef que significa boi. Essa letra é
usada para designar o antiqiiissimo manuscrito Codex
Sinaiticus. Ver o artigo sobre os Manuscritos da
Biblia. No antigo alfabeto fenicio, essa letra era
desenhada mais ou menos como a cabega de um boi,
dai o seu nome. (Plutarco, Quest. Sympos. ix:2;
Genessi Thesaur. Heb. p. 1).

No alfabeto grego, a letra é chamada Alfa. Tem
sido usada simbolicamente para indicar o Senhor,
como o Primeiro, em combinagio com Omega, a
altima letra do alfabeto grego, para aludir & sua
eternidade e divindade, Apoc. 1:11, 21:6, 22:13. Is.
44:6 usa-a para indicar a eternidade de Deus. Ver o
artigo sobre o Alfa e o0 Omega.

A letra A é usada para designar o antigo
manuscrito Codex Alexandrinus. (A AL 1 ME)

AALAR

Em I Esdras 5:36, um lugar de onde vieram alguns
judeus que se diziam sacerdotes, embora nio
pudessem provar sua linhagem, em razido do que
também nao podiam oficiar. Alguns tém identificado
esse lugar com a Imer de Esd. 2:59 e Nee. 7:61.

AARA

No hebraico, apés o irmdo. Um filho de Benjamim
(ver 1 Crd. 8:1). Em outros trechos biblicos é chamado
Ei (Gén. 46:21), Aira (Nam. 26:38) e Aer (I Crb.
7:12). (UN Z)

AARAO

1. Significado do nome. Nao hé certeza quanto ao
que esse nome quer dizer. Pelo menos desde os dias de
Jerdnimo, pensava-se que vem de um vocabulo
hebraico que significa monte de for¢a. Outros,
porém, tém conjecturado montanhista ou iluminador.
Visto que a propria Biblia nao nos dé explicagio sobre
o sentido desse nome, nenhum sentido especial tem
sido vinculado ao mesmo. Somente Aar3o, irméo de
Moisés, tem esse nome na Biblia inteira.

2. Familia. Aarao foi o fitho mais velho do levita
Anrio e de Joquebede (Exo. 6:20; Nam. 26:59). Era
irm3o de Moisés e Miri3, sendo trés anos mais velho
do que o legislador (Exo. 7:7). Conjecturas situam seu
nascimento em torno do ano 1725 A.C., que foi 0 ano
anterior ao decreto de Farad acerca da eliminagio dos
meninos hebreus. Os trechos de Exo. 6:16-20¢ 1 Cron.
6:1-3 indicam que Aar3o estava na terceira geragiao
depois de Levi, pelo que teriamos Levi, Coate, Anrao,
Aardo, embora as genealogias com freqiiéncia fossem
apenas representativas, ¢ nio completas. Seja como
for, Aar3o era levita por parte de seu pai € de sua mie
(Nam. 26:29). A esposa de Aardo foi Eliseba, irmi de
Naassom, aparentemente o principe de Jud4, que foi
ancestral de Davi (Exo. 6:23; Rute 4:20; I Cr6. 2:10;
Mat. 1:4). Aario e Eliseba tiveram quatro filhos:
Nadabe, Abii, Eleazar e Itamar. Os dois mais velhos
foram mortos pelo fogo caido do céu, por motivo de
um ato de sacrilégio (Lev. 10:1 ss.). A classe dos
sumos sacerdotes deriva-se dos outros dois filhos, em
Israel (I Crd. 24:1 ss ).

3. Nomeagdo divina. Moisés foi nomeado por Deus
para tirar o povo de Israel do- Egito. Deus também
nomeou Aario para ser assistente e porta-voz de
Moisés, por ser mais eloqiiente do que este (Exo.
4:14-16; 7:1). O hebraico aqui é pitoresco. De Moisés
é dito que ele era «pesado de boca e pesado de lingua».

1

E sobre Aardo declara-se: «Certamente ele pode
falars.

Moisés foi instruido a deixar Midia (onde estivera
durante quarenta anos, aproximadamente de 1688 a
1648 A.C., preparando-se no deserto para a sua
miss3o), a fim de retornar ao Egito. Encontrou-se
com Aar3o no monte Horebe, que para ali fora
mandado por divina orientacio(txo. 4:29-31). No dia
seguinte, apresentaram-se a Farad, e o grande drama
teve inicio.

4. Resisténcia de Faraé. Farad nao deu crédito a
mensagem, nem se deixou assustar por Moisés ¢
Aario, como embaixadores divinos. A principio,
expulsou-os de sua presenga com oprdbrio; intensifi-
cou os labores dos israelitas, para niao serem
infectados pelo desejo de liberdade. Entdo os dois
irm3os enfrentaram a oposi¢3o do proprio povo de
Israel, porquanto aumentara muito o peso das cargas
e da opressio contra eles. Porém, os dois irmaos
mantiveram-se firmes, reiterando o propésito divino,
encorajando o povo a suportar a serviddo e a buscar a
liberdade (Exo. 5).

Novos encontros com Farad tiveram lugar, envol-
vendo espantosos milagres. Em todas essas entrevis-
tas, Aario usou sua eloqiiéncia em favor dos
escravizados hebreus (Exo. 6-9). Mas Farad, pensan-
do no trabalho escravo sobre o qual se alicergava a
economia egipcia, ndo tinha intengo de dar atengio a
mensagem dos «fanéticos» irm3os.

Ouvimos em seguida sobre Aar3o quando o €xodo
ja era um sucesso. A narrativa de Exo. 17:8 ss
descreve o ataque dos amalequitas contra Israel. Ele e
Hur seguraram as maos de Moisés, a fim de que Israel
prevalecesse em batalha.

Aarao, seus filhos sobreviventes e os setenta anciios
tiveram permiss3o de ver a gloria do Senhor de longe,
enquanto s6 Moisés pdde contempla-la de perto (Exo.
24:1,9,10). Isso, naturalmente, juntamente com o
incidente do bezerro de ouro, demonstra a inferiorida-
de da espiritualidade ¢ da miss3o de Aardo, em
contraste com Moisés.

S. O sacerdécio. Moisés recebeu as tabuas da lei no
monte Sinai. Foi nessa ocasido que Aario € os anciios
de Israel viram de longe a gloria do Senhor (Exo.
24:1-11). Foi entio que o sacerddcio foi estabelecido.
Aar3o e seus filhos receberam esse oficio, e,
subseqiientemente, a tribo inteira & qual pertencia
Aario, a tribo de Levi, tornou-se a casta sacerdotal e
erudita (Lev. 8). O trecho de Sal. 133:2 traz o nome de
Aar3o como o primeiro sacerdote a ser designado.

6. A impaciéncia produziu um lapso. Moisés
demorou-se por quarenta dias no monte. O povo se
impacientou e exigiu que Aardo fabricasse deuses
para eles adorarem, porque haviam desistido de
Moisés (Exo. 33:1 ss ). Foram dissolvidos todos os
tipos de objetos de ouro. Usando o material, Aardo
fabricou um infame bezerro de ouro. O bezerro
provavelmente representava o deus-boi, Apis, de
Ménfis, cuja adorag3o era comum no Egito inteiro.
T#o pusilanime quanto o povo, Aardo proclamou o
absurdo que aquele era o deus que tirara Israel do
Egito. O incidente inteiro exibe a natureza primitiva
da fé hebréia nesse estagio da histéria. Moisés foi
informado acerca do lapso do povo (Exo. 32:7).
Imediatamente Moisés desceu o monte, trazendo
consigo as tdbuas da lei. Ao aproximar-se do
acampamento, ele jogou as tdbuas no solo, quebran-
do-as. Moisés exigiu arrependimento, e foi atendido.

7. Arrependimento e consagragdo. A principio,
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Aar3o buscou justificar-se de seu lapso, mas entdo
reconheceu a necessidade de arrependimento. Como
sempre, Deus usou homens imperfeitos, pecaminosos,
mas perdoados, a fim de ajudarem na realizagdo de
Sua obra. O tabernaculo foi erigido e as institui¢des
foram estabelecidas. Aario e seus filhos foram
consagrados com dleo santo, e foram investidos com
as vestes sagradas (Exo. 40; Lev. 8). Porém, nem bem
as cerimonias foram instituidas quando os dois filhos
mais velhos de Aar3o ousaram queimar incenso no
tabernaculo com fogo estranho (Lev. 10:1-11). Por
causa do sacrilégio, foram mortos pelo fogo divino.
Assim Aar3o perdeu seus dois filhos mais velhos. Mas
sofreu a perda com magnanimidade.

8. Longa fidelidade. Aar3o aplicou-se aos seus
deveres por quase quarenta anos. Sim, teve problemas
de ciimes com Moisés, seu superior. Ele e sua irm3,
Miri3, apoiando-se no fato de que Moisés casara-sr:em
segundas nipcias com uma mulher cuxita, puseram
em divida a autoridade do legislador. O provavel
problema de Miri2 é que ela temia a perda de seu
lugar de honra, agora que outra mulher fora trazida
para o acampamento, que provavelmente estaria mais
proxima de Moisés do que ela. Miria foi castigada
com lepra temporaria, o que devolveu o bom senso a
Aardo. Ele buscou e obteve o perdio para ambos
(Nim. 12).

9. Moisés e Aardo sob ataque. O trecho de Num. 16
mostra como Moisés e Aardo foram os alvos da
rebelido encabegada por Coré, Data e Abirdo. A
praga enviada por Deus demonstrou o desprazer
divino ante o incidente. A revolta envolvia a
autoridade sacerdotal exercida por Aario e seus
filhos, e também a autoridade civil investida em
Moisés. Coré, da tribo de Levi, e Data e Abir3o, da
tribo de Riben, queriam modificagdes radicais que
resultariam na exaltagio deles, quando poderiam
exercer autoridade. A resultante luta pelo poder
terminou mediante a praga, que Aar#o (por ordens de
Moisés) fez cessar, quando encheu um incensario com
fogo tirado do altar, correu e «pds-se em pé entre os
mortos e os vivos» (Nim. 16:48). O incidente inteiro
demonstrou ao povo que a autoridade constituida
permaneceria. Foi dado um sinal adicional. Entre as
varas dos diferentes filhos de Israel, somente a de
Aar3o floresceu (Nim. 17:8). Essa vara foi guardada
na arca como testemunho contra qualquer rebelido
futura. (Nim. 17:10).

10. Fracasso. Aar3do n3o recebeu permissdo para
entrar na Terra Prometida em face de sua
incredulidade (compartilhada por Moisés), manifes-
tada quando a rocha foi ferida, em Meriba (Nidm.
20:8-13).

11. Morte. Pouco depois desse fracasso, Aardo
morreu, com 123 anos (Nim. 33:32). Por ordem de
Deus, Aar3o, seu filho Eleazar e Moisés subiram ao
topo do monte Hor, i vista de todo o povo. Ali as
vestes pontificiais foram transferidas para Eleazar, e,
pouco depois, Aar3o morreu (Num. 20:23-29). Seu
filho e seu irm3o sepultaram-no em uma caverna da
montanha. (Ver as notas sobre Hor, Monte). Houve
lamentag3o por trinta dias por Aar3o. Até hoje, no
monte Abe, os judeus organizam uma cerimdnia,
comemorando a morte de Aar3o. Os arabes apontam
para o local tradicional de seu sepulcro, que seria em
P%tra. Naturalmente, a localizag3o exata é desconhe-
cida.

12. Descendentes. O trecho de Jos. 21:4,10,13
chama-os de «os filhos de Aar3o». Eles formavam o
sacerdbcio em geral. Seus descendentes diretos foram
os sumos sacerdotes, oficio limitado ao primogénito
na sucessio. Nos dias de Davi, seus descendentes

formavam um grupo muito numeroso (I Cro. 12:27).

13. Caréter e ligdes espirituais de Aardo. Ele foi um
homem eloqgiiente, espiritualmente forte a longo
prazo, mas com alguns lapsos sérios. Sua devogdo era
séria, embora ocasionalmente fosse vitimado por
alguma sibita tentagio.

14. Simbolo. Seu sumo sacerddcio foi designado
para ser «sombra das realidades celestes», para
conduzir a comunidade religiosa para coisas «melho-
res», quando um outro Sacerdote, da ordem de
Melquisedeque, houvesse de aparecer, suplantando
todos os sacerdécios anteriores. Esse Sacerdote foi
Jesus Cristo (Heb. 6:20 e 7).

Como tipo de Cristo. 1. Como sumo sacerdote,
oferecendo holocaustos, Heb. 8:1 ss. 2. Como o
sacerdote que oferecia expiacio ao entrar no Sanfo
dos Santos, Heb. cap. 9; Jo. 17:3. 3. Ao ser ungido,
passou a atuar como intercessor. Sua ungdo
prefigurou o poder do Espirito Santo na vida de
Cristo, e subseqiientemente, na vida de Seus irm3aos,
Rom. 8:14. 4. Ele transportava todos os nomes das
tribos de Israel em seu peito e em seus ombros, assim
representando a todos eles. Cristo é o Salvador
universal (Efé. 1:10,23; Jo3o 3:16; 12:32). S. Ele foi o
mediador das mensagens divinas, utilizando-se dos
misticos Urim e Tumim. Cristo é o nosso Mediador
(Heb. 8:6 ss ; 9:15; I Tim. 2:5). (FA S Z)

AARAO, A VARA DE

A vara de Aarao floresceu para vindicar a
autoridade que recebera de Deus para ser o sumo
sacerdote (Nim. 17:8). Um dos eventos mais
importantes dos quarenta anos de peregrinagio de
Israel pelo deserto (Nim. 15:19), foi quando Coré e
seus companheiros desafiaram a autoridade civil de
Moisés e a posigdo sumo sacerdotal de Aarao (Nim.
16 e 17). Moisés requereu que as varas dos principes
das tribos fossem postas «perante o Senhor na tenda
do testemunho» (Niim. 17:7). No dia seguinte, a vara
de Aardo havia florescido, mas as demais varas
continuavam comuns. Esse era todo o testemunho
necessirio quanto 3 autoridade de Aar3o. Entdo a
vara foi posta diante da arca, no Santo dos Santos,
para servir de continua afirmag2o da instituigio
ordenada por Deus, em contradistingo is pretensdes
espirituais espirias. Nos dias de Salomo, esse
costume continuava sendo observado. Somente as
tabuas da lei estavam dentro da arca (I Reis 8:9). E
possivel que posteriormente a propria vara tenha sido
posta dentro da arca, conforme Heb. 9:4 talvez
indique.

E provével que a vara em discuss3o fosse uma vara
de pastor, que Moisés tivera, por ocasido de sua
comissio (Exo. 4:2), que se transformou em serpente.
Isso serviu de sinal da autoridade de Moisés ao
proprio Moisés, a Aardo, ao povo de Israel e a Farad.

Referéncias e Idéias:

a. A vara era de Deus (Exo. 4:20; 17:9). b. A vara
era de Moisés (Exo. 4:17). c. A vara era de Aaro
(Exo. 7:14-20). d. A vara era usada, sendo estendida
(Exo. 8:5; 9:22,23). e. Tornou-se vara de provocagio
quando Moisés, que meramente deveria «falar 2
rocha» (Ndm. 20:8), a fim de obter agua, feriu a rocha
por duas vezes (Nim. 20:11). Esse ato de presungio,
que envolveu Moisés e Aarao, foi severamente punido,
sendo essa uma das razdes por que nenhum deles
teve a permissdo de entrar na Terra Prometida
(Ndim. 20:12). f. Com o0 nome de «vara de Deus»,
representava a autoridade divina investida em
homens. Todo verdadeiro homem de Deus possui sua
propria vara especial de agdo. Algo é investido nele
que pode transmitir o poder do Senhor aos homens,
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para beneficio deles. (FA S UN Z)

AAREL

No hebraico significa irmdo de Raquel. A LXX diz
«irmZo de Recabe». Era filho de Harum, da tribo de
Juda (ver I Cro. 4:8). (S)

AARONITAS

Eram os levitas da familia de Aarzo; os sacerdotes
que serviam no santuario (Ndm. 4:5 ss ). Em Israel, o
sacerddcio estava limitado aos filhos de Aario (Exo.
28:1; Lev. 1:3). Os dois filhos mais velhos de Aario
foram eliminados por pecado de sacrilégio (Lev. 10),
pelo que todos os sacerdotes legitimos descendiam dos
dois irmaos mais novos, Eleazar e Itamar. Nos dias de
Davi, a tribo era muito numerosa, e ele a dividiu em
vinte e quatro turnos (I Crd. 24:1-6), dezesseis da
linhagem de Eleazar e oito da linhagem de Itamar.
Apds o exilio babildnico, cerca de quatro mil
sacerdotes retornaram em companhia de Zorobabel,
cerca de um décimo do total original. As reivindica-
¢oes de outros ao sacerdocio foram repelidas (Esd.
2:62 ss ), demonstrando que deviam conservar
cuidadosos registros genealogicos, para garantir a
pureza. Um sacerdote n3o podia ter qualquer defeito
fisico, pelo que nem todos os descendentes de Aarao
estavam qualificados para ocupar o oficio sacerdotal.
(ND S Z)

AASBAI

No hebraico, florescéncia, embora outros interpre-
tem como refugiei-me em Yahweh. Era um maacati-
ta, pai de Elifelete, um dos homens poderosos de Davi
(ver Il Sam. 23 e 24). Em I Crd. 11:35,36, em vez de
Aasbai, lemos «Ur, Héfer». Parece ter havido uma
corrup¢io textual em um desses dois lugares. (S)

AAVA

No hebraico, dgua, nome de um rio ou canal onde
os exilados judeus reuniram sua segunda caravana,
sob a lideranga de Esdras, quando voltavam a
Jerusalém. (Ver Esd. 8:21,31). Com base em Esd.
8:15, parece que recebeu o nome devido a uma cidade
com o mesmo apelativo: «Ajuntei-os perto do rio que
corre para Aava...» Porém, nenhuma cidade desse
nome tem sido encontrada pelos arquedlogos. Os
eruditos tém conjeturado que o rio Aava, ou
Pelegue-Ava, é o Palacopas, um ribeiro que corre
para o sul da Babilonia. Outros identificam-no com o
rio Is de Herd. i:179, um rio que atravessava ao meio
de uma aldeia do mesmo nome, atualmente chamada
Hit. Porém, nada se sabe sobre essas questdes com
qualquer grau de certeza. (S Z)

AB

Vem de uma forma hebraica Tisha b’Ab. Um dia
festivo dos judeus em comemoragio & queda de
Jerusalém e 2 destruig3o do templo pelos romanos em
70D.C. Além do jejum, havia a absteng3o de todas as
atividades recreacionais e as observancias religiosas
nas sinagogas assumiam um aspecto austero, com a
remogao de todos os ornamentos. Eram lidas as
(La)menlacbes. Ver o artigo sobre as Festas dos judeus.

E

AB
Significa «pai». Usado em nomes hebraicos

compostos, como Abner, «pai da luzs, Abiézer, «pai
da ajudas. Algumas vezes era usado em nomes
femininos, como Abigail, «pai da alegria» (I Sam.
25:14). Nesse caso, a idéia de «pai» tem o sentido de
autor, causa ou fonte originaria. (E Z)

ABA

Essa palavra aparece por trés vezesnoN.T.: 1.
Marcos 14:36, na orag3o de Jesus no Getsémani; 2.
Romanos 8:15, o nome de Deus no coragao do crente;
e 3. similarmente, em Galatas 4:6. Sempre aparece na
tradugio grega, ho pater, «o pai». O termo em
questao vem do aramaico, abba, e alguns eruditos
pensam que tem a for¢a de «meu pai». Parece que o
vocabulo comegou a ser usado em formulas litirgicas
desde bem cedo. A doutrina de que Deus é «pai»
figura entre os mais elevados conceitos da fé religiosa.
Da a entender a eventual participag3o na natureza
divina, por parte dos filhos de Deus, conforme se 1&
em [ Ped. 1:4, e isso mediante a ligag3o com o Filho e
a transformac3o em Sua imagem. Quanto a notas
detalhadas sobre esses conceitos, ver «Aba, Pais, em
Rom. 8:15, no NTI. Ver as notas sobre a salvagio
como filiagao, em Rom. 8:29; 2 Cor. 3:18, no NTI (B
NTI).

Forma Enfitica ¢ Definitiva

Forma aramaica da palavra hebraica que significa
«papai». Tal palavra n3o ocorre no Antigo Testamen-
to. Encontra-se no Novo Testamento no texto de trés
oragdes: Mar. 14:36; Rom. 8:15 e Gal. 4:6, sempre
acompanhada por seu equivalente grego, «pater». Os
dialetos aramaicos no tém o artigo definido na forma
que se encontra no hebraico. Compensam isso
adicionando uma silaba ao fim do substantivo
comum, asssim produzindo uma forma distintiva,
chamada pelos gramaticos de enfitica ou definitiva.
Essa forma também podia ser usada como um
vocativo, o que se da com todas as ocorréncias de
«aba» no Novo Testamento. Em algumas das igrejas
orientais (siriaca, coptica e etiope), «aba» tornou-se o
titulo dos bispos. O vocidbulo era usado na
antiguidade pelos filhos para se dirigirem a seus pais
naturais, mas o titulo n3o podia ser usado por
escravos ou servos da casa, quando se dirigiam
aqueles homens. Ver Isa. 8:4: «Porque antes que o
menino saiba dizer meu pai ou minha mie...» No
original, «pai» e «mie» s3o tradugdes de Abi e Immi.

Usos neotestamentarios: 1. Em Marcos, Jesus usou
a palavra para dirigir-se ao Pai, em Sua agonia no
Getsémani. Embora a palavra n3o aparega em outros
trechos dos evangelhos, é possivel que ela esteja por
detras de «pater», em Mat. 11:26; 26:39,42. 2. O uso
que Paulo faz da palavra, nas duas outras referéncias,
provavelmente reflete um uso litdrgico da Igreja
primitiva. No sentido supremo, Deus é o «aba». Esse
termo veio a expressar a consciéncia dos homens sobre
esse relacionamento especial. Filiagio é dbvio, é um
sindnimo virtual de «salvag3o», pois nosso destino é
sermos transformados segundo a imagem do Filho
(Rom. 8:29), tornando-nos assim filhos que estio
sendo conduzidos «a gloria» (Heb. 2:10). O siléncio
quase total do Antigo Testamento acerca de Deus
como pai tem feito os intérpretes perceberem um
avango na teologia do Novo Testamento, sobre esse
particular, dentro do significado da salvag3o. (FA IB
MTI S)

ABA

No hebraico quer dizer irmdo de um inteligente.
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Era filho de Abisur, da tribo de Juda (1 Cr6. 2:29). Foi
o primeiro dos dois filhos de Abisur e Abiail a ser
chamado por nome. O outro era Molide. Viveu em
cerca de 1471 A.C. Nada mais se sabe acerca dele. (S)

ABADESSA

Superiora de um convento de doze freiras ou mais.
Embora n3o goze da jurisdi¢3o propria dos abades,
ela usa o crucifixo como simbolo de sua posi¢io e um
anel. O titulo aparece entre as beneditinas, as
clarissas, e outras.

ABADIA

Um mosteiro independente e canonicamente
erigido, que abriga pelo menos doze membros. O
complexo de edificios inclui um templo, um claustro,
uma hospedaria, uma enfermaria, um refeitério, etc.
Quando ocupada por monges, é dirigida por um
abade, termo que vem do aramaico abba, pai.
Aparentemente o primeiro a usar o termo nesse
contexto foi Benedito, que aplicou o nome ao superior
de um mosteiro. O oficio é eletivo, através de voto
secreto dos membros da abadia. A autoridade da
abadia geralmente se estende aos seus proprios
membros, mas exerce influéncia sobre o clero e os
leigos que vivem no territorio em redor da abadia.
Apbs sua eleigio, o abade recebe do bispo a béngio, a
mitra, o crucifixo, o anel, a cruz peitoral e outros
emblemas de oficio. (E)

ABADON

Nome dado a um anjo sat@nico em Apo. 9:11. Ele
aparece como o rei de uma horda de gafanhotos-
monstros sobrenaturais, enviados como uma praga
contra a humanidade. O grego traduz o termo
hebraico como o destruidor. A palavra hebraica
aparece no A.T. indicando o sheol ou hades, e
literalmente significa «destruigios. Ver Sal. 88:12;
Pro. 15:11; 27:20; J6 26:6; 31:12. Ver nota no Novo
Testamento Interpretado, de Russell N. Champlin,
em Apo. 9:11, quanto a maiores detalhes. As
interpretagdes variam desde a tentativa de identificar
algum anjo especifico até postular alguma significa-
¢a0 simbodlica. Alguns dizem simplesmente que
Satanis esta em pauta, mas a maioria dos intérpretes
vé aqui um elevado poder diabélico que agira sob o

»controle de Satanis. Mas outros véem nessa passagem
o anticristo ou algum outro vulto da histéria, como
algum notavel herege cristio, ou alguma poderosa
forga anticrista. (B NTI)

ABAGTA

Um dos sete eunucos da corte persa de Assuero
(Est. 1:10), acerca de quem nada se sabe além do que
esta implicito nesse versiculo. (UN)

ABANA

Nome de um dos rios aludidos por Naama (II Reis
5:12), no qual poderia ter sido imerso em seu proprio
pais, e n3o em Israel, a fim de ficar curado de sua
lepra. Uma variante no texto hebraico diz Amana.
Esse é o nome da serra de onde desce o rio, e pode ter
sido o nome original do rio, ou pode ser uma variante
do nome, visto que o «b» e 0 «m» com freqiiéncia sio
intercambiéveis nos idiomas orientais. A Septuaginta
diz «Abanas.

Ha varias conjeturas sobre a identidade do atual
rio que na antiguidade era chamado Abana. A mais

comum é o Barada. Nasce nos montes de Antilibano,
e cruza a moderna cidade de Damasco. Oitenta
quilometros abaixo de Damasco, o rio desemboca em
um lago raso. Podemos justificar Naami por sua pre-
feréncia, devido ao fato de que o Barado é constante e
abundante em seu fluxo (a palavra Amana significa
«perene»), ajudando a tornar as cercanias de Damasco
uma das mais belas do mundo. Em comparagao, os
rios de Israel s3o pequenos, —e muitas vezes secam.
Os gregos chamavam aquele rio de «correnteza
dourada», porquanto transformava em verdadeiro
oésis uma Damasco que de outro modo seria arida. (F
A UM 2)

ABANDONO

1. Uma das idéias mais basicas do existencialismo
ateu (segundo expresso por Sartre) é que, visto que
Deus n#o existe, nio pode haver objetividade alguma
na vida, e nem valores finais que envolvam o homem
ou a humanidade. Visto inexistirem tais valores, o
homem se acha «abandonado». Portanto, ele deve
tomar suas proprias decisdes, aprendendo a distinguir
entre o certo e o errado de um ponto de vista pratico e
experimental. O homem n#o dispde de qualquer mao
orientadora da qual possa depender, e deve assumir
pessoalmente toda a responsabilidade. Ver Existen-
cialismo. Contrastar com o contetido dos artigos sobre
a Redengdo, a Imortalidade e Deus.

2. No campo da ética, o termo tenr sido usado para
aludir A pratica do infanticidio, mediante abandono e
exposi¢ao as intempéries, ou 4 negligéncia quanto aos
aleijados e 4 expulsio dos idosos e enfermos da vida
comunitéria.

3. O termo também pode referir-se ao proprio senso
de abandono, derivado da auséncia de fé, do temor da
morte e do senso de impoténcia, em um Universo que
aparentemente estd fora de controle e é futil. Esse
conceito é o que mais se aproxima da primeira
significag3o.

4. Positivamente, a palavra pode referir-se a
abnegagdo ou sacrificio pelo proximo. O supremo
exemplo é a dedicac@o de Cristo 4 Sua misso, sob a
vontade do Pai. Ver as notas no NTI em Fil. 2:5-8,
que expandem em muito esse tema. (H NTI)

ABARIM

Forma plural do termo hebraico que significa «do
outro lado» ou «além». Refere-se & cadeia montanhosa
a suleste do mar Morto. Pisga, o pico mais alto do
monte Nebo, faz parte dessa cadeia (Deu. 3:27;
32:49). Houve tempo em que Israel acampou no
local (Ndm. 33:47,48). A cadeia do Abraim da frente
para o Mar Morto, mil e duzentos metros abaixo. Foi
do monte Pisga que Moisés contemplou a Terra
Prometida, imediatamente antes de sua morte. Nos
tempos antigos, a cadeia se localizava no que se
chamava Moabe, defronte de Jeric6. Comparar Nim.
27:12; 33:47,48; Deut. 3:27. (ID UN Z)

ABATER

Verbo que no hebraico significa «fugir», «diminuirs.
Usado em Deu. 34:7 acerca das energias fisicas de
Moisés, as quais, apesar de seus 120 anos de idade,
n3o se tinham «abatidos. O mesmo termo é usado em
relag3o ao rebaixamento das 4guas do dildvio (Gén.
8:8), e em relag?o A ira dos efraimitas contra Gidedo
(Jui. 8:3).



ABATTACHIM — ABE

ABATTACHIM

Termo hebraico que figura apenas em Nim. 11:5,
onde os israelitas murmuradores disseram: «Lem-
bramo-nos dos peixes que no Egito comiamos de
graga; dos pepinos, dos meldes...» Essa altima
palavra é que no hebraico é abattachim. No arabe, a
palavra que significa «melao» é similar ao termo
hebraico. Portanto, parece quase certo que a tradugio
tradicional dessa palavra é correta. (IB S)

ABDA

Vem de um termo hebraico que significa «servos,
«escravos ou «adorador» de Deus.

1. Pai de Adonir3o, que foi um oficial que recolhia
tributos, sob Salomio, I Reis 4:6.

2. Filho de Samua (Nee. 11:17), chamado Obadias
em I Crd. 9:16 (444 A.C.).

A palavra pode ser uma forma abreviada de
Obadias, a fim de eliminar a pronunciagio do nome
divino Yah. (FA UN)

ABDEEL

No hebraico, disciplinado por Deus ou anelante por
Deus. Vem do arabe, milagre de Deus (?),
mencionado nas genealogias de Abraio (ver Gén.
25:13; 1 Crd. 1:29) como o terceiro dos doze filhos de
Ismael, neto de Abraao e Hagar, a egipcia. Nos
registros assirios de Tiglate-Pileser, os descendentes
de Abdeel sio chamados Idibi ilu, uma tribo de
beduinos arameus. (S Z)

ABDI

Vem de uma palavra hebraica que significa meu
servo, como nome de trés pessoas no Antigo
Testamento:

1. Um levita ou merarita que viveu nos dias de
Davi, ancestral de Et3, o cantor (I Cor. 6:44).

2. Pai de Quis, um merarita, durante o reinado de
Ezequias (II Crd. 29:12).

3. Um dos filhos de Elao, que divorciou-se de sua
esposa estrangeira, apds o retorno do exilio babilonico
(Esd. 10:26), em 459 A.C.

ABDIAS

Forma latina de Obadias, em algumas versdes, em
II Esd. 1:39.

ABDIAS, HISTORIA APOSTOLICA DE

Coletanea de lendas latinas acerca dos doze
apostolos, incluindo Paulo. As fontes dessa obra s3o o
Novo Testamento, a literatura pseudoclementina e
um antigo Atos apocrifo. Parece datar do fim do
século VI D.C. O prefacio afirma que Abdias, bispo
da Babildnia, companheiro dos apéstolos Simio e
Judas, escreveu a obra, e que ele mesmo fora
testemunha ocular de Jesus e de suas realizagdes.
Tudo isso n3o passa de fabricagio, conforme é o mais
provavel. A obraesta divididaem dez livros, cada um
dos quais teria sido escrito por algum apdstolo. A
obra tem valor por citar obras antigas, algumas das
quais pereceram. Ver o artigo sobre os Livros
Apébcrifos do Novo Testamento, que ilustra e descreve
esse tipo de atividade literaria. (JF HEN Z)

ABDIEL
Vem de um vocibulo hebraico que significa sexvo

b

de Deus (El). Era filho de Gemi e pai de Af, um dos
principais residentes gaditas em Gileade (I Crd. 5:15),
entre 1093-782 A.C. Seu filho, Selemias, foi um dos
nomeados para deterem Jeremias e Baruque, o
escriba (Jer. 36:26), antes de 606 A.C. (FA S UN)

ABDON

Vem de uma palavra hebraica que significa «servons.
Viérios individuos e um lugar s3o assim designados.

1. Um filho de Hilel, da tribo de Efraim, o décimo
segundo juiz de Israel. Sucedeu a Elom e governou
Israel por oito anos (1233-1225 A.C.). Sua adminis-
tragao foi pacifica. Tudo quanto sabemos sobre ele é
que tinha catorze filhos e trinta sobrinhos, montados
enf jumentinhos, um sinal da importancia deles (Jui.
12:13-15). Morreu em 1225 A.C. Provavelmente é o
Bedam de I Sam. 12:11, mas que em nossa versio
portuguesa diz-se «Baraque».

Josefo escreveu sobre ele: «Esta registrado que ele
foi feliz com seus filhos; pois os negbcios publicos
eram tdo seguros e pacificos, que ele nio teve
oportunidade de realizar atos gloriosos» (Ant. v.
7,15). Pratim, onde ele vivia, tem sido identificada
com a moderna Ferata, a dez quilometros a oeste de
Siquém de Nablus.

2. Primogénito de Jeiel e Maaca, da tribo de
Benjamim, residente de Jerusalém (II Crd. 8:30 e
9:36), onde temos a genealogia de Saul.

3. Filho de Mica, contemporaneo de Josias (II Crd.
34:20), 628 A.C. Em II Reis 22:12 ele é chamado
Acbor.

4. Filho de Sasaque e chefe benjamita de Jerusalém
(I Cro. 8:23), 624 A.C.

S. Uma importante cidade da tribo de Aser, dada
aos levitas da familia de Gérson (Jos. 21:30; 1 Crb.
6:74). Em alguns manuscritos, o mesmo lugar é
mencionado em Jos. 19:29, talvez idéntico a Hebrom.
Talvez ocupasse o sitio da moderna Khirbet Abdah, a
vinte e quatro quildmetros ao sul de Tiro. (FA S).

ABDUGAO

Vem do latim ab (para longe) e ducere (levar).

1. Para Aristoteles, abdugao é um silogismo no qual
a premissa maior é veraz, mas a premissa menor é
apenas provavel.

2. Para C.S. Peirce, o termo é usado para indicar a
formulagao criativa de novas hipdteses estatisticas
que explicam um dado conjunto de fatos.

3. Como termo legal, a palavra é usada para indicar
0 ato de levar ilegalmente uma pessoa, geralmente &
forga ou por fraude. Na ética, o termo significa a
violagio do direito de autodeterminagio e de
liberdade pessoal que Deus deu a outrem. O exemplo
mais dbvio desse fato é a escravidio - a qual pode
assumir muitas formas, como a pratica de muitos
empregadores que for¢am seus empregados a
trabalharem por um baixo salario. Também sio
culpados desse erro, pelo menos em algum grau,
aqueles que n3o sdo generosos ou que se mostram
desonestos em seus negocios.

ABE

Esse era o nome do quinto més eclesiastico e do
décimo primeiro més civil do povo hebreu. A propria
palavra n3o aparece nas Escrituras, sendo substituida
pelo termo «quinto» més (Nim. 33:38). O termo é de
origem caldaica, tendo sido introduzida no vocabula-



ABECEDARIANOS — ABEL

rio hebreu apds o cativeiro babildnico. Comegava com
a lua nova e corresponde mais ou menos aos nossos
meses de julho e agosto. Quanto a detalhes, ver
Calenddrio. (E S)

ABECEDARIANOS

Uma seita extrema da Reforma que rejeitava todo
estudo e erudigio, negando-se mesmo a aprender a ler
e a escrever. Diziam que o Espirito Santo é tudo que
se faz necessario. Seu nome vem do abecedério que
rejeitavam. (B)

ABEDE-NEGO

Vem de um nome caldaico que provavelmente
significa «servo de Nego (Nebo)», com quem alguns
eruditos identificam Mercirio, intérprete ou mensa-
geiro dos deuses. Outros sugerem que o nome vem de
Arad-Ishtar, que significa «servo de Istar» (segundo
diz o ISBE). Esse foi o nome dado por um oficial do
rei da Babilonia a Azarias, um dos trés companheiros
de Daniel. Juntamente com seus dois amigos,
Sadraque e Mesaque, foi miraculosamente livrado da
fornalha, onde foram langados por terem se recusado
a adorar a estatua de ouro que Nabucodonosor
mandara erigir na planicie de Dura (Dan. 3). A
identificagao desse homem com Esdras é improvavel,
visto que este Gltimo era sacerdote da tribo de Levi
(Esd. 7:5), ao passo que Azarias era de sangue real, e
portanto, da tribo de Juda (Dan. 1:3-6). Viveu em
cerca de 600 A.C. Antes de sua grande provagio, foi
oficial de uma provincia babilonica. Foi deposto por
haver-se recusado a participar da idolatria, e depois
passou por seu grande teste. (S UN Z)

ABEGARO (ABAGARO)

Abegaro e as Epistolas de Cristo datam de algum
tempo antes de 260 D.C. Rei de Edessa e do distrito
de Osroene; o décimo sétimo dos vinte monarcas desse
nome e contemporaneo de Cristo. O nome nao ocorre
na Biblia, embora seja celebrado na histéria
eclesiastica por causa da suposta correspondéncia
trocada entre ele e Cristo. A lenda diz que Abegaro
escreveu a Jesus, solicitando dEle que viesse curé-lo
da lepra. Jesus teria respondido que Ele mesmo n3o
poderia fazer a viagem, mas que enviaria um de Seus
apostolos. E teria enviado Tadeu, ainda segundo a
mesma fonte. O relato envolve duas cartas, que
ocupam lugar dentro da literatura apécrifa do Novo
Testamento. Eusébio, Hisz. 1.13 (onde estdo contidas
essas cartas), afirma té-las traduzido de documentos
sorios, localizados nos arquivos de Edessa. Eusébio
(segundo Quasten) igualmente teria conhecimento
dos Atos de Tadeu, em grego (Lipsius, Acta apos
apocry. 1.273 ss ), mas a verdade da questdo parece
ser que ele somente escreveu a narrativa.

A lenda espalhou-se sob varias formas e em diversos
idiomas. Encontra-se no Doctrine Addaei siriaco, em
Agostinho (Contra Faustum 28:4) e em Jerdnimo (em
Ezech. 44:29). Abegaro V de Edessa foi um
personagem histdrico contemporineo de Jesus, mas a
lenda era desconhecida antes da época de Eusébio,
sendo uma evidente fabricagio. (JQ)

ABEL
Vem de um termo hebraico que significa respira-
¢do. Mas a etimologia ¢ incerta, e outros sentidos tém
sido sugeridos, como «vapor», «fragilidade» e «filhos.
possivel que esse nome esteja associado ao termo
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acadiano aplu, «filho», ou ao sumeriano ibila, «filhos.

1. Histéria da familia. Era o segundo filho de Adio
e Eva, talvez gémeo de Caim (Gén. 4:1,2). Foi
instruido na adoragio ao Criador e trabalhava como
pastor. Seu irmdo, Caim, era agricultor. Devido a
essas circunsténcias, Abel ofereceu em sacrificio um
animal, ao passo que Caim trouxe os frutos da terra
(G&n. 4:3-5). O trecho de Heb. 11:4 mostra que Deus
agradou-se do sacrificio de Abel, mas nao do de
Caim. Despertou-se-lhe a inveja, e segundo diz o texto
samaritano, ele convidou Abel para o campo, onde o
matou. O texto hebraico disponivel silencia sobre o
convite, embora registre o homicidio. Seja como for, €
certo que o ato foi premeditado.

2. Tradi¢do judaica. Segundo esta, Abel foi morto
na planicie de Damasco, e seu timulo é ali mostrado
aos turistas, perto da vila de Sinie ou Sineiah, acerca
de dezenove quildmetros a noroeste de Damasco, na
estrada para Baalbeque, embora tudo isso ndo passe
de fantasia.

3. Interpretagdes simbolicas baseadas no nome
«Abel». a. Se seu sentido é «filho», entio 0 nome
simplesmente assinala o fato de seu nascimento. Visto
que Caim significa «possessio», esse foi 0 nome do
primogénito, porque ele foi uma possessio significa-
tiva para seus pais. b. Se seu sentido é «fraquezas,
«vaidade» ou «lamentag@o», seu nome predizia seu fim
subito e triste, tendo nele o primeiro quadro de um
justo sob persegui¢do, fisicamente impotente perante
um poder fisico superior.

4. Um nome de fé. O trecho de Heb. 11:4 elogia
Abel por sua fé, do que resultou um sacrificio
superior. Seu nome figura no inicio da grande lista
dos fiéis, tendo sido ele elogiado pelo proprio Senhor
Jesus (Mat. 23:35). Presume-se que ele obedeceu a
alguma ordem especifica, acerca do sacrificio, que
Caim ignorou, embora isso nao seja declarado no
Antigo Testamento.

5. Simbolismo. Abel tornou-se um tipo de Cristo
porquanto ofereceu um sacrificio cruento, superior
(Heb. 9:26; 10:12). Ele tipifica Cristo como o Messias
e Servo sofredor, o Cordeiro de Deus (Joio 1:29; Isa.
53:7). Ele testifica sobre a necessidade de um
sacrificio de sangue (Heb. 9:22; 11:4).

6. Nos escritos dos pais da Igreja. Crisdstomo
chamou-o de tipo do Cordeiro de Deus, gravemente
injusti¢ado, em vista de sua inocéncia (Ad Stagir ii.5).
Agostinho chamou-o de «peregrinos, porquanto foi
morto antes de poder residir em qualquer cidade
terrena, pelo que aguardava uma cidade celeste, onde
pudesse habitar em justica (De Civitate Dei, xv.1).
Caim, por sua vez, fundou uma cidade terrena e ali
habitou em meio 2 inigiiidade. Irineu observou sobre
como Abel mostrou que os justos sofrem nas maos dos
impios, e como as virtudes dos justos sdo assim
magnificadas. (Contra Haeres. iii.23)

7. Jesus referiu-se a Abel como o primeiro martir
(Mat. 23:35), conceito esse que teve prosseguimento
na Igreja primitiva. Evidentemente, Jesus o conside-
rava um personagem historico. O sangue de Abel é
contrastado com o sangue de Cristo, em Heb. 12:24
(IBND S 2)

ABEL

Vem de um termo hebraico que significa prado ou
lugar de relva. E usado como prefixo nos nomes de
varios lugares, por exemplo Abel-Sitim (prado das
acacias), em Nim. 23:49; e o trecho de I Sm. 6:18 tem
«o grande prado» (que em nossa versio portuguesa se
traduz por «a grande pedras, seguindo a Septuagin-
ta). Esse prado ou essa pedra estava localizada perto



ABELARDO DE BATH

de Bete-Semes, onde os filisteus puseram a arca,
quando a devolveram a Israel. (S Z)

ABELARDO DE BATH

Escritor inglés do século XII sobre assuntos
filosoficos, que transmitiu a erudigdo cientifica dos
arabes ao ocidente. Sua obra principal foi De Foden
et Diverso (Sobre a Identidade e a Diferenga). Ele
argumentava que espécie e género nao sdo afetados
pelas caracteristicas individualizantes. Um objeto do
entendimento pode ser considerado como um
individual ou como um universal, segundo sua
doutrina da «indiferengas. Nao obstante, ele supunha
que a perspectiva platdnica era superior. Outros livros
seus foram: Sobre as Coisas da Natureza e Sobre as
Questoes da Natureza. (AM F P)

ABELARDO, PEDRO

Tedlogo e filosofo francés (1079-1142), conhecido
na literatura roméntica por causa de seu romance
com Heloisa. Foi um dos maiores intelectuais da
Idade Média. Ele nasceu em Palais ou Le Pallet, na
Bretanha. Estudou com Roscelin e Guilherme de
Champeaux, e sob famosos mestres da Escola de
Chartres. Abriu varias escolas de filosofia e teologia,
sobretudo em Paris, onde comegou, em 1113, seu
célebre mas infeliz relacionamento com Heloisa.
Abelardo anelava assumir uma abordagem mais
racionalista dos problemas teoldgicos. Sua primeira
obra, sobre a Divina Unidade e Trindade, foi
condenada como herética em Soissons, e foi
queimada. Foi abade de Sao Gildas, em 1125, e
conferenciou em Santa Genoveva, em Paris, de 1136 a
1139. Bernardo acusou-o de herege e ele foi
condenado pelo concilio de Sens, em 1141. Finalmen-
te, o papa Inocente Il proibiu-o de continuar
ensinando. Retirou-se para Cluny, onde permaneceu
até a morte. Porém, sua paix3o pela aplica¢io da
razao a teologia atraiu muita atengao e ajudou a dar
forma a um novo clima intelectual.

Idéias:

Abelardo desempenhou importante papel na
controvérsia sobre os universais (ver o artigo).
Assumiu posigdo anti-realista, especialmente censu-
rando o realismo radical que supunha que sé ha dez
objetos, a saber, as dez categorias aristotélicas (ver o
artigo). Segundo essa posigao, qualquer diferenga,
como entre uma rocha e um cavalo, por exemplo,
seria apenas varia¢des dentro de um tnico objeto.
Abelardo salientou o absurdo da idéia asseverando
que, nesse caso, @ mesma coisa tinha, simultanea-
mente, qualidades contrarias. Também opunha-se A
teoria da colegao, do realismo, segundo a qual o
universal seria o conjunto de todos os objetos em
questdo. Assim, o homem universal é simplesmente
todos os homens. Também combatia 0 nominalismo
radical (ver o artigo). Roscelin cria que o universal é
mero vocabulo, ou flatus vocis. A posi¢ao de Abelardo
era o conceitualismo (ver o artigo): os universais siao
reais apenas como conceitos da mente humana.

Seu livro, Sic et Non (Sim e Nao), foi uma coletinea
de opinides contraditorias dos padres, sob as
principais questdes da teologia e da filosofia, onde s3o
abordadas cento e cingiienta questdes. Seu propdsito
era demonstrar que o individuo tem o direito de fazer
suas proprias investigagdes e de meditar. Ele parecia
promover o primado da razio sobre a fé, nesse seu
método investigativo.

Em seu Scito Te Ipsum (Conhece-te a Ti Mesmo),

— ABEL-MIZRAIM

procurou mostrar que o pecado implica tanto em
conhecimento como em intuito de fazer o mal, pelo
que reside na vontade. Sua abordagem forgou ajustes
na doutrina do pecado original.

ABEL-BETE-MAACA

Vem do hebraico e significa «prado da casa da
opressao» (ver 11 Sam. 20:14,15; I Reis 15:20; II Reis
15:29). Era uma localidade ao norte da Palestina, que
modernamente se identifica com Abi-el-Qamh. Nos
tempos antigos deve ter sido um lugar importante,
prospero e fortificado, porquanto foi chamado de
«uma mae em Israel» (II Sam. 20:19). Foi assediado
por Joabe, Ben-Hadade e Tiglate-Pileser (II Sam.
20:14; I Reis 15:20; 1I Reis 15:29). Seba estabeleceu-
se ali, quando se revoltou contra Davi. Qitenta anos
mais tarde, Ben-Hadade invadiu o lugar, e apds
duzentos anos, Tiglate-Pileser o conquistou, € enviou
seus habitantes como cativos para a Assiria. (II Reis
15:29).

Descobertas arqueoldgicas tém aumentado nossos
conhecimentos sobre o local. Uma cole¢ao de textos
de maldigdes, chamados Textos de Execragio,
pertencente ao século IX A.C., compostos no Egito,
incluem uma alusidao a esse lugar, juntamente com
Ijom, Lais e Hazor. Figura na lista composta por
Tutmés III sobre cento e dezenove aldeias cananéias,
como a de nimero 92, soletrada i-b-r. Um texto
fragmentar no tablete de Ninrode (deixado por
Tiglate-Pileser) di um relato sobre sua invasao nesse
lugar, paralelo a narrativa de II Reis 15:29. Tal
destruigao foi apenas uma dentre uma longa série de
conquistas. Abi foi declarada como cidade da
fronteira entre Bete-Omri (Israel) e Bete-Hazel
(Aram, Damasco). (Ver evidéncias das inscri¢des na
obra do Dr. J. Wiseman, Iraq, xvii, 1956, 117 ss ). (N
DSZ)

ABEL-MEOLA

Vem do hebraico e tem o sentido de «prado da
danga», supostamente uma aldeia proxima do rio
Jordao, —cerca de dezesseis quildmetros (no dizer de
Eusébio) ao sul de Bete-Sed ou Citdpolis (I Reis 4:12).
Alguns conjecturam que provavelmente nao distava
muito de onde desemboca o Wady el-Maleh, no vale
do Jordao ou Aulon, onde esta localizado o moderno
Tell Abu Sifri, a oceste do Jordao, a meio-caminho
entre o mar da Galiléia e 0 mar Morto. Um outro sitio
possivel é o Tell el-Mazlub, no Wadi el-Jabis (no dizer
de AASOR xxv-xxviii, 1951, pag. 216). — E melhor
conhecida devido 4 sua conexio com a vitdria de
Gideao sobre os midianitas (Jui. 7:22), e também
como o local onde nasceu Eliseu (I Reis 19:16).
Durante o reinado de Salomao, Abel-Meola é
mencionada como pertencente a area de Baana (I Reis
4:12), um dos doze oficiais administradores dos
distritos governamentais de Salomao.

ABEL-MIZRAIM

No hebraico significa «prado do Egitos. Localiza¢io
desconhecida. Esse era o nome da eira onde parou o
cortejo de Jacbd a caminho de Hebrom. Ali foram
levados a efeito sete dias de lamentagio (Gén.
50:10,11). A palavra hebraica «ebel» significa «luto,
pelo que o nome poderia ser chamado de «prado do
luto». O texto de Génesis, acima mencionado, nos
leva a entender que assim deveriamos interpretar o
nome, embora haja um dbvio jogo de palavras aqui
devido a similaridade dos vocabulos «abel» (prado) e
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«ebel» (luto). O sentido real era «prado», mas o jogo de
palavras faz o sentido ser «luto», devido as
circunstancias histéricas envolvidas. O local era
chamado de eira de Atade, antes dos cananeus
darem-lhe o nome acima discutido. Ficava «além do
Jordao», o que podia significar «na regido de».
Portanto, podia ficar no lado oriental ou ocidental do
rio Jordao (S Z)

ABEL-NAIM

Nome alternativo de Abel-Bete-Maaca, encontrado
em Il Crd. 16:4, em relag@o as conquistas militares de
Bene-Hadade. (FA)

ABEL-QUERAMIM

Vem de uma expressao hebraica que significa
«prados» ou «vinhedos». Alguns eruditos pensam que
seria uma aldeia amonita, cerca de dez quilometros
de Filadélfia ou Rabvate Amom, de acordo com
Eusébio. Na época, o lugar ainda tinha vinhedos. Ver
Onomasticon 32:15,16. Jefté perseguiu os amonitas
até essa aldeia. Portanto, foi uma das vinte cidades
amonitas que Jefté conquistou. Nao se sabe o seu local
exato. Ver Jui. 11:33.

ABEL-SITIM

No hebraico temos as palavras que significam
«prado» e «acacias». Era o nome de uma aldeia nas
planicies de Moabe, no lado oriental do Jordao onde
entre essa e Bete-Jesimote houve o udltimo
acampamento dos israelitas naquela margem do rio
Jordao (NUim. 33:49), antes de terem-no cruzado para
entrar em Canad. Os espias foram enviados daquele
lugar (Jos. 2:1). Mais comumente era denominada
apenas Sitim (Nam. 25:1; Jos. 2:11; Miq. 6:5).
Eusébio afirma que ficava proxima ao monte Peor. No
tempo de Josefo era conhecida como Abila, a sessenta
estadios do Jordao (Ant. iv.81; v.1,1). O local é
lembrado como o sitio onde Israel foi severamente
punido, por ter sido seduzido a adorar Baal-Peor,
quando se associaram aos moabitas e amonitas.
Provavelmente é o moderno Tell Kefrein, a leste de
Jericd, doze a catorze quildmetros a leste do rio Jordao
(Buhl, Geography, pag. 116, 265). Até hoje as acacias
ladeiam os terragos verdes do Jorddo. Também tém
sido aventadas outras localizagdes possiveis, como
Tell el-Hammam e Wadi es-Sant (J.A. Bewer, Joel,
ICC, 1912, pag. 142).

O trecho de Joel 3:18 fala sobre as aguas
vivificadoras que a regi3o recebera no dia do Senhor.
Essa é uma predi¢do sobre as bénglos e a
prosperidade da era do reino, apds a grande
restauracdo de Israel. (FA ND S)

ABELHA

A palavra hebraica para abelha significa ordeira,
podendo ser achada em Deu. 1:44; Jui. 14:8; Sal.
118:12 e Isa. 7:18. De acordo com a lei, era um inseto
imundo (ver Lev. 11:23). O nome cientifico da familia
éapidae, e a abelha melifera é a apis mellifica. Todas
as espécies sao aladas, alimentando-se quase exclusi-
vamente de néctar e de pdlen das flores, em cuja
atividade elas transportam o pélen fertilizador. A
maioria das espécies compde-se de individuos
solitarios, mas a abelha melifera forma uma
sociedade altamente organizada. A abelha era a
origem do elemento agucarador até o século XVIII,
continuando a sé-lo até hoje, em muitos lugares. As

ABENCOAR

passagens biblicas sobre as abelhas sugerem o
seguinte: 1. Em Juizes 14:8, se 1€ que as abelhas
ocuparam a carcaca de um ledo que Sansdo havia
matado, o que deu origem 2 idéia equivocada de que as
abelhas eram geradas dos corpos mortos dos animais.
Porém, tudo quanto estd envolvido no episddio é o
fato de que as abelhas usaram parte da estrutura
bssea do ledo morto, como o crinio, como lugar para
construirem uma colméia. 2. Usualmente, porém, as
abelhas buscam localizagbes naturais, como fendas
nas rochas ou cavidades nos troncos das arvores. (Ver
Deu. 32:13; Sal. 81:16). 3. As abelhas abundam no
deserto da Judéia (ver Mat. 3:4). 4. Elas representam
grande furia, como se fosse o ataque de um numeroso
inimigo (ver Deu. 1:44 e Sal. 118:12). S. O mel de
abelhas era muito procurado como alimento (ver Pro.
24:13; 25:16,17). 6. A vida das abelhas, e o mel por
elas produzido, provéem varias ligdes morais: a. A
mensagem espiritual pode ser doce, mas também
pode tornar-se amarga, quando rejeitada (ver Eze.
3:1-3). b. As leis do Senhor sido grandemente
desejaveis, tdo doces quanto o mel. c. As palavras
agradaveis sao como um favo de mel, uma dogura
para a alma, e para a saide da mesma (ver Pro.
16:24). d. Assoviando, o Senhor convoca as abelhas
para julgar, um simbolo de inimigos invasores (ver
Isa. 7:18). E corrente que alguns habitantes da
Palestina podiam chamar as abelhas pelo assobio e é
provavel que isso esteja por detras dessa idéia do
versiculo. e. As abelhas simbolizam a industria e a
frutificagio, o que explica o nome feminino Débora,
que significa abelha, quando as mulheres tinham tais
qualidades (ver Gén. 35:8; Jui. 4). (FA HA UN Z)

ABENCOAR

Vem do termo grego eulogeo, cujo sentido basico €
de prosperidade e bondade, envolvendo a adoragao a
Deus como um ser bom, recebendo dEle favores e
benfeitorias; salienta as idéias de falar bem, de
louvar, de exaltar, em face dos beneficiosrecebidos.

1. Quando o homem bendiz: a. Ele louva ou exalta
a Deus (ver Sal. 104:1); b. agradece pelas misericor-
dias recebidas (ver Sal. 16:7); c. deseja e invoca a
felicidade para outras pessoas (ver Gén. 49); d. ora
para que a bondade de Deus seja conferida a outras
pessoas (ver Nim. 6:23,24); e. da valor aos beneficios
espirituais recebidos (ver Isa. 65:16; Jer. 4:2); f.
expressa isso em uma saudag3o, desejando a outras
pessoas paz e prosperidade (ver Sal. 129:8); g. ora em
favor e fala favoravelmente acerca de outras pessoas
(ver Luc. 6:28); h. mas tudo isso pode ser pervertido,
pois um homem pode imaginar-se espiritualmente
abengoado ao prosperar materialmente, ainda que
possa ser espiritualmente pobre e materialmente rico
(ver Deu. 29:19).

2. Quando Deus abengoa: a. Os que sio
abengoados recebem o favor divino (ver Gén. 24:48);
b. Deus anuncia Seu favor e o confere (ver Gén.
27-29), através de lideresreligiosos, como o chefe de
uma familia, ou os lideres do povo (ver Nim.
6:22-27), ou através de um rei (ver II Sam. 6:18), ou
através de pactos firmados (ver Deu. 28:3-6).

3. Esse conceito era expresso através do vocabulo
grego makarios. Esse indicava a felicidade dos deuses,
dentro da literatura paga, bem como a felicidade
daqueles que haviam sido beneficiados mediante dons
e avangos espirituais. Ver o artigo sobre as
bem-aventurangas, quanto a maiores detalhes.

4. Responsabilidade de quem é abengoado. As
bem-aventurangas, no Novo Testamento, antecedem a
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chamada 4 obediéncia, a qual é desenvolvida nas
muitas injun¢des do Sermao do Monte (Mat. S e 6).
Paulo iniciava suas epistolas com uma béngao, a qual
armava o palco para instrugdes sobre as responsabili-
dades espirituais e morais. (Ver Efé. 1:3-14).

ABES

No hebraico é um metal, «estanho», que alternati-
vamente pode ser soletrado ebez. O nome designava
uma aldeia de Issacar, supostamente perto da
fronteira mencionada entre Quisiom e Remete (Jos.
19:20). O territério de Issacar ocupava a maior parte
da fértil planicie de Esdrelom. Desconhece-se a
localizag3o exata de Ebes. (S)

ABGAR (ABGARUS) e as Epistolas de Cristo.
Ver o art1go sobre Doctrina Addaei.

ABHIDHARMAKOSA
Ver a Terminologia Budista.

ABHINIVESHA

Termo sinscrito que indica o amor a vida e o temor
da morte, uma das cinco espécies de ilusdes com as
quais os homens se envolvem.

ABI

No hebraico, «pai de», que forma a primeira parte
de diversos nomes préprios hebreus. O termo é usado
exclusivamente para denotar o pai natural de alguém.
Pode funcionar como sujeito, com alguma indicagio
explanatéria, como «pai da abundancia» (Abiatar), ou
«Jah é pai» (Abias).

Abi era a mae do rei Ezequias (II Reis 18:2), mas
ela também € chamada de Abia (II Cr6. 19:1). O
nome do pai dela era Zacarias, talvez aquele que
Isaias tomou como testemunha (Isa. 8:2). (S Z)

ABIAIL

No hebraico, «pai da luz» ou «esplendor». Ha aqui
uma variante que envolve uma letra, fazendo a
palavra significar «pai da forgas. A diferenga é entre
Abiail e Abicail. Talvez Abiail envolva um erro
pré-massorético, visto que uma nota naquele texto
confirma a variante.

1. Mie de Maalate, esposa de Reoboio, rei de
Juda. Ela é chamada filha de Jerimote, filho de Davi
(I1 Crd. 11:18), 972 A.C. Porém, visto que Davi
Jja reinava ha mais de oitenta anos antes do
casamento dela, sem divida devemos entender que
ela era apenas descendente de Eliabe. Uma
ambigiiidade no texto de II Crd. 11:18 tem levado
alguns eruditos a verem essa mulher como a segunda
esposa de Reobodo. O vs. 19, entretanto, parece
indicar que ele so teve uma esposa.

2. Abialil, filho de Huri, um dos chefes de familia da
tribo de Gade, que se estabeleceu em Basa (I Cro.
5:14), entre 1093-782 A.C.

3. Pai de Zuriel, que foi o pai da tribo levitica de
Merari (Nim. 3:25).

4. Pai da rainha Ester e irm3o de Mordecai (Est.
2:15), 538 A.C.

S. Esposa de Abisur e mae de Aba e Molide (I Cro.
2:29), consideravelmente antes de 1612 A.C.

ABI-ALBOM
No hebraico quer dizer «valente», «pai da forgan.

Um dos herdis de Davi (I Sam. 23:31). Em uma
passagem paralela ele é chamado Abiel(I Crd. 11:32).
Provavelmente era natural de Bete-Araba, uma aldeia
fronteirica entre Juda e Benjamim (Jos. 15:6,61;
18:22). (FA S)

ABIAS

WNo hebraico significa «de quem Deus é pai». Ha
versdes que registram diversas variantes de seu nome,
embora nossa versio portuguesa sempre registre o
nome nessa forma. Essas variantes sdo: Abijam, I
Reis 15:1 e Nee. 10:7. Abiah, em I Sam. 8:2. Abia em
I Crd. 3:10; Mat. 1:7; Luc. 1:5.

1. Filho de Bequer, um dos filhos de Benjamim (I
Crd. 7:8), apds 1856 A.C.

2. Filha de Maquir e esposa de Hezrom (I Cr6. 7:8),
cerca de 1612 A.C.

3. Segundo filho de Samuel (I Sam. 8:2; I Crb.
6:28), cerca de 1093 A.C.

4. Filho de Jerobo3o, primeiro rei de Israel. Foi
afetado por perigosa enfermidade. Sua mae disfar-
gou-se e visitou o profeta Aias, para saber se ele se
recuperaria ou n3o. Aias disse que ele morreria, e que
seria a Ginica pessoa da familia que teria um
sepultamento honroso, sendo lamentado em Israel (I
Reis 14:1-18). A razio do disfarce é que Deus havia
rejeitado abertamente a Jerobo3o. Seja como for, o
disfarce foi initil, porque o profeta soube da visita
antes que a mesma ocorresse, por adverténcia divina.
Em toda a casa de Jerobodo, somente Abias tinha
alguma coisa que o Senhor Deus de Israel aprovou (I
Reis 14:13). Cerca de 930 A.C.

S. Descendente de Eleazar, filho de Aar3o. Foi
cabega do oitavo turno dos vinte e quatro turnos
sacerdotais (I Crd. 24:10; Luc. 1:5). Cerca de 1014
A.C.

6. Em nossa versao portuguesa, esse personagem &
chamado de «Abido», em I Reis 14:31, mas «Abias»
em I Reis 15:1. A primeira dessas formas significa
«pai do mar» ou «pai do ocidentes, ou ainda
«marinheiro». Era filho de Reoboio e neto de
Salomio, e foi o segundo rei de Juda (I Crd. 3:10).
Sucedeu a seu pai antes de 918 A.C. e reinou apenas
por trés anos de acordo com alguns eruditos entre
913e 911 A.C. Lemos que ele andou em todos os
pecados de seu pai(I Reis 15:3), e que fez guerra
contra Jerobodo, rei de Israel. Porém, em 11 Crd. 13,
ele € apresentado como alguém que zelava pela honra
de Deus e pelo sacerddcio levitico. Os dois relatos
parecem contraditorios. Talvez isso se deva is
observagdes e opinides de diferentes autores. Ou entio
o seu reinado foi marcado, de modo geral, por varias
formas de iniqiiidade, embora também assinalado por
alguns breves periodos de piedade. Seu melhor
momento foi quando da derrota de Jerobo3o. Ele
condenou o norte por sua apostasia e declarou que o
proprio Deus defendera a causa de Juda, como seu
grande «Capitao». A despeito da vantagem de dois
para um, favoravel ao norte, Abias saiu-se vitorioso e
capturou Betel, Jesana e Efrom’(II Cré. 13:19). Ele
considerava a separagéo entre o norte e o sul como um
ato de rebelido, e o seu conflito com o norte teve o
propésito de reunificar os dois reinos.

Dificuldade vinculada @ maternidade. Ha uma
dificuldade relativa & mie de Abias. Em I Reis 15:2,
lemos «sua mée Maaca, filha de Abisalao». Mas em 11
Crd. 13:2, lemos: «Era o nome de sua mae Micaias,
filha de Uriel de Gibea». Maaca e Micaias eram
varia¢des do mesmo nome; e Abisaldo provavelmente
€ 0 mesmo Absal3o, filho de Davi. A palavra hebraica
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ban, traduzida por «filhas, é aplicada na Biblia nao
somente 2 filha de um homem, mas também a uma
sobrinha, neta ou bisneta. Portanto, é provavel que
Uriel de Gibea tenha se casado com Tamar, a linda
filha de Absalio (II Sam. 14:27), da qual teve como
filha Maaca, que era assim filha de Uriel e neta de
Absalao.

Abias acumulou um total de catorze esposas, que
lhe deram um total de vinte e dois filhos e dezesseis
filhas (II Crd. 13:21).

7. Filha de Zacarias, esposa de Acaz e mie de
Ezequias, rei de Juda (Il Crd. 29:1). Também era
chamada Abi (sobre quem ver as notas), segundo
lemos em II Reis 18:2.

8. Um dos sacerdotes que provavelmente assinou o
pacto feito com Neemias (Nee. 10:7), em 410 A.C.
Provavelmente retornou com Zorobabel da Babilonia,
embora na época ja fosse muito idoso (Nee. 12:4), em
536 A.C. Tinha um filho chamado Zicri (Nee. 12:17).

9. Alguns eruditos propdem um outro Abias,
diferente do anterior, e que retornou da Babildnia
com Zorobabel (Nee. 12:4). Na lista cronologica dos
sacerdotes, que aparece em Nee. 12:10-21, Zicri é
alistado como o descendente seguinte a governar a
casa de Abias (12:17).

ABIASATE

No hebraico significa «pai da colheitas, o mais
jovem dos trés filhos do levita Coré (Exo. 6:24), apos
‘1740 A.C. O termo pode aplicar-se a uma divisao dos
levitas, descendentes de Coré. Em I Cronicas,
Abiasafe é alistado entre os porteiros, embora seja
incerta a identificag@o dos dois. Entre os descendentes
notaveis figurava o profeta Samuel, filho de Elcana (I
Sam. 1:1), e o cantor Haman. (ND Z)

ABIATAR

No hebraico, «pai da abundincias. O homem desse
nome foi o décimo terceiro sumo sacerdote dos
judeus, e 0 quarto descendente de Eli. Quando o
sumo sacerdote Abimeleque, pai de Abiatar, foi
morto com os sacerdotes, em Nobe, por suspeita de
parcialidade para com o fugitivo Davi, Abiatar
escapou ao massacre, levando consigo a por¢3o mais
essencial das vestes sacerdotais.

1. Como sumo sacerdote. Davi o acolheu bem e o
nomeou sacerdote de seu grupo, durante o seu
periodo de exilio. Com freqiiéncia era o mediador das
mensagens divinas a Davi. Ao tornar-se rei de Juda,
Davi nomeou Abiatar sumo sacerdote. Saul havia
nomeado Zadoque como sumo sacerdote. A nomea-
¢30 de Abiatar foi feita em harmonia com a divina
sentenc¢a de deposi¢3o, decretada através de Samuel,
sobre a casa de Eli (I Sam. 2:30-36). Quando Davi
tornou-se rei de todo o povo de Israel, ele no tinha
base para desmerecer a Zadoque. Por essa razio,
permitiu que ambos, Abiatar e Zadoque, funcionas-
sem como sumo sacerdotes (I Reis 4:4). Nao somos
informados como os deveres sumo sacerdotais foram
divididos entre os dois.

2. Deposigdo. Abiatar tentou impedir Salomio de
ficar com o trono de Davi, preferindo apoiar Adonias.
Se na3o fossem os favores prestados a Davi, Abiatar
poderia ter sido executado. Salomao meramente
removeu-o do oficio sumo sacerdotal, banindo-o para
Anatote (I Reis 2:26,27). Assim, a sucessio sumo
sacerdotal foi confinada a Zadoque, da linhagem do
filho mais velho de Aar3o. Desse modo chegou ao fim
o dominio da casa de Eli, sendo assim cumprida a
profecia de I Sam. 2:31-35.,

3. Aparente discrepéncia. Em Marcos 2:26 sio
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descritas circunstincias que teriam ocorrido nos dias
de Abiatar, sumo sacerdote, mas que com base em I
Sam. 21:1, teriam realmente ocorrido quando seu pai,
Abimeleque, era o sumo sacerdote. Numerosas
solugdes tém sido oferecidas para essa dificuldade.
Alguns sugerem: «...nos dias de Abiatar, que depois
foi o sumo sacerdotes». Mas isso abre uma outra
dificuldade, originada da precisa referéncia oposta (II
Sam. 8:17; I Crd. 18:16; 24:3,6,31): «...Abimeleque,
filho de Abiatar...», como a pessoa que era sumo
sacerdote, juntamente com Zadoque, e que foi
deposta por Salomao; ao passo que a historia descreve
essa personagem como Abiatar, filho de Abimeleque.
Uma sugestio que poderia remover todas essas
dificuldades — embora dificilmente possa ser
considerada plenamente satisfatéria — é que tanto o
pai quanto o filho tinham os dois nomes, Abimeleque
e Abiatar, podendo ser chamados por um ou por
outro desses nomes. Embora nio fosse incomum que
os judeus tivessem dois nomes, também ndo era
incomum que um pai e seu filho tivessem um mesmo
nome. Frente a tais dificuldades, alguns intérpretes
tém pensado ser melhor deixar de lado a passagem de
Mar. 2:26, conforme foi explicado acima, concluindo
que as outras discrepéncias surgiram devido a alguma
facil e dbvia transposigio de palavras, por parte dos
copistas, perpetrada posteriormente. Os intérpretes
que supdem que nenhum equivoco de copia desse tipo
poderia ter ocorrido, tentam promover a harmonia a
qualquer prego, embora sacrificando a verdade da
questdo. A espiritualidade e a fé nio s3o promovidas
por esquemas dessa ordem. (ND S Z)

ABIDA

No hebraico, «pai do julgamentos, ou «juizs. Era
filho de Gideoni, principe de Benjamim (Nam. 1:11;
2:22: 10:25), 1210 A.C. Por ocasi%o da ereg¢do do
templo, sua contribui¢3o caiu no nono dia (Nam.
7:60-65). Representou sua tribo como recenseador.

ABIDE

No hebraico significa «espigas. Esse era o més da
colheita do grao, ou o més quando o cereal
amadurecia. Correspondia mais ou menos aos nossos
meses de margo e abril, durante o tempo em que se
observava a pascoa. Aparentemente, a palavra vem do
termo cananeu mais antigo para o més de nisa (Exo.
13:4; 23:15; Deu. 16:1). Era costumeiro dar nomes
aos meses do ano, através da observagio das fungdes
da natureza. Varios nomes cananeus aparecem entre
as inscri¢des fenicias, embora o nome abibe até agora
nio tenha sido encontrado. Ver o artigo sobre o
calenddrio (FA ND)

ABIEL

No hebraico significa «pai da forga» ou «aquele cujo
pai é Deus».

1. Pai de Quis, cujo filho Saul foi o primeiro rei de
Israel, e de Ner (I Crb. 8:33; 9:39), cujo filho, Abner,
foi capitao do exército de seu primo, Saul (I Sam. 9:1;
14:51), 1093 A.C. Alguns supdem que Jeiel, em I Crd.
8:29; 9:35, pai de Ner, seja 0 mesmo Abiel. Nesse
caso, Abiel foi avd de Quis, e bisavd de Saul. Um elo
na genealogia pode estar faltando, o que era
ocorréncia comum.

2. Abiel, um arbatita, um dos trinta mais distintos
elementos da guarda pessoal de Davi (I Crd. 11:32),
cerca de 1000 A.C. Também era chamado Abi Albom
(II Sam. 23:31), nome que tem o mesmo sentido. (S Z)
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ABIEZER

No hebraico significa «pai da ajuda», ajudador.

1. O segundo dos trés filhos de Hamolequete, irmao
de Gileade, neto de Manassés (Nim. 26:30; I Crd.
7:18), 1170 A.C. Tornou-se o fundador do cli ao qual
pertencia Gidedo, que era conhecido por seu nome, os
abiezritas (Jui. 6:34; 8:2; Jos. 17:2). Nos dias de
Gidedo, ocli tinha por sede, Ofra, a oeste do rio
Jordao (Jui. 6:11,24). O nome Jezer (Nim. 26:30) é
uma contrag3o. Foi em Ofra que o anjo do Senhor
apareceu a Gidedo, e desse distrito ele convocou seus
primeiros soldados, a fim de combater contra os
midianitas (Jui. 6:34). Esse ato provocou a inveja de
Efraim. Gidedo, porém, abrandou-os, proferindo um
provérbio: «N3o s3o porventura os rabiscos de Efraim
melhores do que a vindima de Abiézer?» (Jui. 8:2). O
cla de Gide3o aparentemente era um dos mais pobres
de Manassés (Jui. 6:15).

2. Um nativo de Anatote, um dos trinta principais
herbis de Davi (Il Sam. 23:27; I Crd. 11:28). Anatote
ficava a trés quildmetros e pouco, ao norte de
Jerusalém. Abiézer comandava o exército de Davi no
nono més (I Crd. 27:12). Certo nimero de
comandantes se intercambiavam na lideranga, em
base mensal. (MD S)

ABIEZRITAS

No hebraico significa «pai dos ezritas», uma
designag3o antiga dos descendentes de Abiézer (Jui.
6:2,4; 8:32). (S)

ABIGAIL

No hebraico quer dizer «pai da alegria» ou
«exultagdo».

1. Esposa de um prospero criador de ovelhas,
Nabal, que habitava em Maom, no distrito de
Carmelo, a oeste do mar Morto (I Sam. 25:3; 27:3),
1000 A.C. Era conhecida por sua beleza fisica.
Mostrou-se pronta e discreta nas medidas que tomou
para afastar a indignagio de Davi, violentamente
excitado pelo tratamento insultante que seus mensa-
geiros receberam da parte de Nabal, quando
buscavam provisdes. Apressadamente ela preparou
um suprimento liberal de provisdes, de que as tropas
de Davi muito necessitavam, e saiu ao encontro dele
com uns poucos servos a sua frente. Davi estava a
caminho para exterminar Nabal e tudo quanto ele
tinha. A a¢3o de Abigail abrandou a ira de Davi, ao
ponto dele ver que estava exagerando, e que poderia
ter cometido grande injustiga. A beleza e a prudéncia
de Abigail impressionaram de tal modo a Davi que,
nio muito tempo depois, quando Nabal falecera, ele
.mandou busca-la para ser sua esposa (I Sam.
25:14-42). Dali por diante ela tornou-se sua
companheira inseparavel em todas as coisas, boas e
mas (I Sam. 27:3; 30:5; II Sam. 2:2). Acredita-se que
eles tiveram dois filhos, Quileabe e Daniel, mas
alguns estudiosos créem que o Quileabe de II Sam.
3:2 é o mesmo Daniel de I Crd. 3:1.

2. Filha de Naas (Jessé) (filha de Naas, II Sam.
17:25. ou de Jessé, I Crd. 2:13-16), irma de Davi,
esposa de Jeter ou Itra, um ismaelita, e mae de
Amasa, 1008 A.C. Provavelmente era meia-irmi de
Davi. Se Naas n3o é o mesmo Jessé, é possivel que
Jessé tenha se casado com a viiva de Naas. A maioria
dos criticos modernos acredita que «Naés» é um erro
escribal em lugar de Jessé. Pelo menos é certo que essa
Abigail e Davi tiveram a mesma mae (se ndo o0 mesmo
pai). O filho de Abigail, Amasa, por algum tempo foi
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o comandante do exército de Davi (II Sam. 20:4).
(UM 2)

ABI-JONAS

Em Eclesiastico 12:5, ele figura como personagem
cujo nome significa «desejo». Ou entio é alusdo 2
«abionote», pequena fruta silvestre, da familia do
morango. Presumivelmente consumida como condi-
mento e estimulante, ou seja, como afrodisiaco.

ABILA

Capital da Abilene de Lisanias (Luc. 3:1), e que
deve ser distinguida de outros lugares com o mesmo
nome, como Abila de Lisanias e Abila do Libano. O
sentido basico do apelativo parece ser «lugar de relva»,
ou «prado», derivado do hebraico abel. Também nio é
o mesmo local que Abel-Bete-Maaca, pois esta era
cidade de Naftali, ao passo que Abila n3o o era.

1. Tradigdgo. Uma antiga tradi¢do faz de Abila o
lugar onde Caim matou Abel, concordando com a
suposi¢do que Damasco fica no local do antigo jardim
do Eden. Mui provavelmente, a tradi¢io surgiu
devido 2 similaridade dos nomes Abila e Abel. Um
monumento, no cume de uma elevada colina, perto do
manancial do rio Barrada, presumivelmente assinala
o timulo de Abel. Mas tudo n3o passa de fantasia. A
lenda é tao fantastica que se diz que o comprimento
do timulo é de trinta metros, e que essa teria sido a
altura de Abel.

2. Localizagdo. Acha-se na estrada de Heliopolis
(Baalbeque) a Damasco, entre as quais cidades -trinta
e duas milhas romanas da primeira e dezoito da
segunda — fica situada Abila, no itinerario de
Antdnio. Suas ruinas ainda s#o visiveis ao redor da
aldeia de Es-Suk, a trinta e dois quildmetros de
Damasco.

3. Provas arqueolégicas. Mais ou menos & mesma
distancia a noroeste de Damasco, fica localizada Souk
Wady Barrada, onde ha inscri¢gdes que identificam o
local com a Abila de Lisanias. H4a algumas moedas
desse lugar. Uma delas, no verso, estampa um grande
cacho de uvas, sugerindo a abundéncia de vinhedos
na regido. Uma outra traz uma meia-figura do rio
Barrada, com a inscrigio: «Chrysoroas Claudiaion».
No reverso ha 0 nome «Leucadion», nome grego da
cidade. Visto que Abila adicionou o nome de Claudio
aos seus outros apelativos (o que parece ser 6bvio na
moeda), podemos supor que a cidade revestia-se de
alguma importincia e magnitude. (FA S Z)

ABILENE

Ver Luc. 3:1. Era um pequeno distrito do territorio
que derivava seu nome da cidade principal, Abila,
acima descrita. Nao se sabe quais os seus limites
exatos, embora saiba-se que, para o norte, devia
ultrapassar o Barrada Superior, a fim de incluir
Abila, sendo possivel que sua fronteira sul chegasse ao
sopé do monte Hermom. Parece ter incluido as
vertentes orientais do Antilibano. Seja como for, era
conhecida como linda e fértil regido, bem arborizada
e regada, com excelentes e amplas pastagens.
Portanto, fazia contraste com as estéreis vertentes
ocidentais das montanhas do Antilibano.

Embora pequena, a regiio de Abilene obviamente
tinha certa importancia, o que é indicado na nota
acima, sobre sua capital, Abila. Uma inscri¢io ali
existente menciona a dedicag3o do templo ao «Senhor
dos Senhores», provavelmente titulo aplicado a
Tibério, 14-37 D.C. A dedicagio foi feita por
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«Lisénia, o tetrarcax. Josefo alude a ele como tetrarca
de Abilene, ao registrar que o imperador Gaio
(Caligula), ao subir ao trono, em 37 D.C., concedeu a
tetrarquia de Lisdnia a Agripa (Josefo, Ant. xix,v.1;
xx.vii.1). Esses detalhes mostram que Abilene tinha
alguma importincia para Roma.

Sua men¢io no Novo Testamento (Luc. 3:1),
deve-se ao desejo de Lucas em «datar» o comego do
ministério de Jodo Batista, aludindo a certo nimero
de governantes da época.

Aparente discrepincia. Lucas atribui o governo de
Abilene a Lisinias, na mesma época em que Josefo o
da a Filipe. Tem sido demonstrado que o territorio
fora dividido e que, na realidade, tanto Lisanias
quanto Filipe governaram Abilene, cada qual em sua
porgio. (S UN Z)

ABIMAEL

No hebraico quer dizer «o pai é Deus», ou entio
«pai de Mael». Foi um dos filhos de Jocta, na Arabia
(Gén. 10:28; I Crd. 1:22), algum tempo depois de
2414 A.C. Foi o nono descendente de Jocta,
descendente de Sem, ao qual se atribui a fundagdo de
uma tribo arabe. (S Z)

ABIMELEQUE

No hebraico, «pai do rei», ou, talvez, «pai real»
(Maleque é pai). Nome usado para indicar vérias
pessoas na Biblia.

1. Nome do rei filisteu de Gerar, nos dias de Abrado
(cerca de 2200 A.C.), referido em Gén. 21:1 ss.
Porém, talvez se tratasse de um titulo distintivo para
os governantes filisteus, como Farad, no Egito, e n3o
um nome pessoal. Esse homem, apaixonando-se
pela esposa de Abraio (pois este dissera que Sara era
sua irmi), resolveu toma-la como esposa. Essa
circunstancia mostra-nos o grande poder dos antigos
reis, que podiam fazer o que quisessem e com quem
quisessem, incluindo as mulheres locais e as mulheres
que porventura passassem pelo seu territério. Ver
esse costume implicado nos trechos de Gén. 12:15
e Est. 2:3. Mas Deus advertiu Abiineleque, e fezo que
Abra3o deveria ter feito, mostrando que, algumas
vezes, a prote¢do divina é dada quando ni3o a
merecemos. Por qual motivo Sara n3o disse alguma
coisa? A resposta é «por temor». O rei local podia
fazer o que lhe agradasse com as mulheres de seu
reino, mesmo que alguma mulher estivesse ali como
estrangeira, casada ou solteira. Provavelmente
Abraio apelou para uma mentira a fim de preservar a
propria vida, dispondo-se a permitir que Sara fosse
tomada pelo rei, se isso fosse necessario. Deus,
revelando que Abrao era um Seu profeta, exigiu
respeito da parte de Abimeleque; e este, além de
devolvé-la ao marido, enviou-lhe presentes. Contudo,
aproveitou o ensejo para repreender a Abraio com
observagdes sarcasticas (Gén. 20:14,16). Por duas
vezes Sara escapou de fazer parte de haréns reais.
Alguns anos depois, os servos dos dois homens
discordaram por causa de alguns pogos, tendo sido
firmado um pacto a beira do pogo chamado Beerseba
(fonte de sete ou do juramento), a fim de por fim ao
conflito. (Ver Gén. 21:22-24).

2. Incidente similar ocorreu cerca de um século
mais tarde, entre Isaque e um outro Abimeleque, de
Gerar (Gén. 26:1-11). Isaque disse que Rebeca era
sua irmj, e a historia se repetiu, incluindo até mesmo
a intervengdo divina. Novamente houve uma disputa
por causa de pogos, cujo resultado foi um acordo (ver
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Gén. 26:17-32). Nesse relato, bem como naquele
relativo a Abra3o, aparece o nome Picol (Gén. 21:22 e
26:26). Por causa dessas similaridades, alguns
eruditos tém pensado que as duas narrativas na
realidade s3o duas versdes do mesmo incidente,
aplicadas a dois personagens diferentes. Nao ha uma
maneira clara de resolver o problema. Abimeleque,
apesar de ser inimigo natural de Isaque, procurou
cultivar a sua amizade, por ver como Deus o fazia
prosperar. (Ver Gén. 26:8-31).

3. Rei de Siquém, filho de GideZo por meio de uma
concubina (ver Jui. 8:31). Isso envolveu um casamen-
to matrilinear, segundo o qual a esposa vive na casa
de seus pais, e os filhos ficam pertencendo ao cla
materno. Apés o falecimento de Gide?o, esse homem
procurou tornar-se rei, primeiro através dos chefes de
seu cla, e mais tarde por aclamag&o popular. A fim de
consolidar a sua autoridade, matou os setenta filhos
de seu pai. Jotdo, Gnico sobrevivente do massacre,
postou-se no monte Gerizim, com seus seguidores
armados, € pronunciou sua famosa fabula de
rei-espinheiro, que n3o tinha capacidade para
governar. A fabula também predizia a destrui¢io
mitua de Abimeleque e de seus stbitos. (Ver Jui.
9:7-11).

Apobs trés anos, houve uma revolta contra o cruel
Abimeleque, tendo sido preparada uma emboscada
para mata-lo, quando retornasse a Siquém. Mas o rei
descobriu o conluio, e foi capaz de frustrar os
sequemitas, destruindo a cidade de Siquém.

Em um ataque contra Tebes, cidade que distava
cerca de vinte e um quildmetros de Siquém, para o
nordeste, uma mulher, do alto da torre, deixou cair a
pedra superior de um moinho em sua cabega,
deixando-o moribundo. A fim de que sua morte
nio fosse atribuida a uma mulher, ele rogou a seu
armeiro que o matasse a espada, o que foi feito. (Ver
Jui. 9:54).

4. Um sumo sacerdote dos dias de Davi (I Crd.
18:16), embora tenhamos ali um erro escribal em
lugar de Aimeleque, filho de Abiatar, conforme se vé
em II Sam. 8:17; I Crd. 24:6, a Septuaginta e doze
manuscritos de I Crd. 18.16 (ND UN VT Z).

ABINADABE

No hebraico, «pai da generosidade», nome dado a
diversas figuras biblicas.

1. Um dos oito filhos de Jessé, e um dos trés que
seguiram a Saul, na guerra contra os filisteus (I Sam.
17:13). O incidente do desafio de Golias contra as
tropas de Israel envolve o seu nome.

2. Um dosfilhos de Saul que foi morto quando da
batalha de Gilboa (I Sam. 31:2), em 1001 A.C. (Ver
também I Sam. 31:2; I Crd. 8:33; 9:39; 10:2).

3. Um levita de Quiriate-Jearim, em cuja casa,
localizada em uma colina, foi depositada a arca da
alianga, depois que os filisteus a devolveram. Foi
entregue aos cuidados de seu filho, Elsazar, tendo
ficado ali por setenta anos, até que foi removida por
Davi, em cerca de 1030 A.C. (I Sam. 7:1,2; II Sam.
6:3,4; I Cro. 13:7).

4. Pai de um dos doze oficiais nomeados por
Salom3o para proverem mantimentos, alternada-
mente, para o rei e sua corte (I Reis 5:1,2), em cerca
de 1170 A.C. (DE S)

ABINOAO

No hebraico, «pai da agradabilidade» ou «pai da
graga», genitor de Baraque, o juiz (Jui. 4:6, 12; S:1,
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12), apds 1170 A.C. Ele é mencionado na narrativa
referente A vitoria de Baraque sobre os cananeus, sob
Jabim e Sisera, bem como no cantico de Débora e
Baraque. (S Z)

ABIQUEILA Ver Queila (Abiqueila)
ABIRAO

No hebraico, «pai da alturas, ou «exaltado». Dois
homens recebem esse nome, nas péaginas da Biblia:

1. Um dos chefes de familia da tribo de Ribem, o
qual, juntamente com Natd e Om, pertencentes 2
mesma tribo, uniram-se a Coré, da tribo de Levi, em
conspira¢io contra Aardo e Moisés (Num. 16:1-7;
26:9; Deu. 11:6; Sal. 106:17), em cerca de 1620 A.C.
A terra os engoliu vivos.

2. Filho mais velho de Hiel, de Betel (I Reis 16:34).
Hiel reconstruiu Jerico durante o reinado de Acabe. A
obra incluiu o langamento dos alicerces, o que, em
varios lugares da Palestina, era realizado em meio ao
holocausto de criangas, embora nio haja evidéncias
absolutasdo quesucedeu no caso relacionado a Hiel e
Abirdo. O trecho de I Reis 16:34 atribui a morte dos
filhos de Hiel ao cumprimento da maldigio de Josué,
embora alguns interpretem que, na ocasido, Hiel
sacrificou Abirdo. O ponto continua em disputa.

ABISAGUE

Uma bela e jovem mulher sunamita, da tribo de
Issacar, que foi escolhida pelos assessores de Davi para
fazer parte do harém real a fim de ministrar
pessoalmente a ele, em sua idade avangada. Parece
que poderia ser encontrada outra solug3o de manter o
idoso monarca aquecido, em vez de submeter a
jovem Aaquela absurda situagdo. Mas, na época, as
mulheres n3o tinham direitos reconhecidos, e coisas
assim ridiculas continuamente aconteciam com elas.
(I Reis. 1:3,15). Apds a morte de Davi, Adonias, filho
mais velho dele, tentou obter permiss3o para casar-se
com a mulher, mas Salomio mandou-o0 executar,
supondo que a tentativa fazia parte de um plano para
Adonias apossar-se do trono (ver I Reis 1:1-4;
2:13-25). Além disso, havia a questdo da propriedade
do possivel casamento, porquanto a mulher fora
esposa de seu pai, embora o matrimbnio nunca se
tivesse consumado. (DE FA S UN Z)

ABISAi

No hebraico quer dizer «pai dos presentes» ou,
como alguns preferem, «pai de Jessé», embora o
sentido do nome seja incerto. Era o filho mais velho de
Zeruia, irm3 de Davi, e irmio de Joabe e Asael (1 Crd.
2:16). Foi um daqueles que se devotaram fielmente a
Davi, durante sua peregrinagio, quando era persegui-
do por Saul, antes de tornar-se rei. Abisai
apresentou-se voluntariamente para ir com Davi ao
centro do exército de Saul, que dormia. Poderia ter
matado a Saul, se n3o tivesse sido restringido por
Davi. Foi uma das duas pessoas que se atreveua tanto
(ver I Sam. 26:5-9). Quando Davi fugia de Absalio,
para o outro lado do Jordio, novamente Abisai
acompanhou o rei, tendo-lhe sido confiado o comando
de uma das trés divisdes do exército que esmagou com
€xito os rebeldes (ver I Sam. 18:2). Posteriormente,
foi enviado pelo rei contra Seba, filho de Bicri (II
Sam. 20:6-10), em cerca de 1049 A.C.

Quando Davi envelheceu, Abisai o salvou de morrer
na batalha contra os filisteus, ao enfrentar o gigante
Isbi-Benobe, que foi morto por Abisai. Ficou célebre
devido a outros feitos de heroismo, como quando
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enfrentou trezentos homens e os matou com sua
langa. Sua histéria envolve violéncia e matanga, e os
homens louvam aos homens por causa desses feitos.

Sua posigdo exata, entre os herdis de Davi, ndo é
clara. Aparentemente, ele n3o fazia parte dos trés
maiores (ver II Sam. 23:8,9,11), mas parece ter sido
um dos mais proeminentes entre os demais herdis de
Davi, As variantes textuais em II Sam. 23:18,19 e |
Crd. 11:20,21 obscurecem o problema, o qual, para
comegar, nio se reveste de grande importincia.
Também sio desconhecidas as circunstincias de sua
morte, antes da luta entre Adonias e Salomio, visto
que ele n3o é mencionado como partidario de um ou
de outro. (FA S UN 2)

ABISALAO

Avd de Maaci, esposa de Reobodo. A palavra
«filha», em I Reis 15:2, provavelmente significa
«neta», e a palavra «mae» (ali e em I Reis 15:10),
significa «avo». (Z)

ABISMO

No grego, dbussos, «sem fundo». Termo que figura
por nove vezes: Luc. 8:31; Rom. 10:7; Apo. 9:1,2,11;
11:7; 17:8; 20:1,3. Segundo os antigos imaginavam, o
abismo era uma fenda existente no interior do mundo,
como parte do submundo ou hades (que vide), cujo
fundo n3o podia ser sondado. Na LXX, o vocabulo
grego aparece como tradu¢3o da palavra hebraica
tehom, «abismo» (ver Sal. 135:6).

O termo grego assim traduzido é abyssos. Também
traduzido por «abismo sem fundo». No grego classico,
a palavra é um adjetivo que significa «sem fundo» ou
«sem limitess, Na Septuaginta, a palavra é usada por
cerca de trinta e cinco vezes, referindo-se ao fundo do
mar, ou a habitagio dos mortos (Eze. 31:15). No
N.T., a palavra é usada para indicar a habita¢io dos
demonios (Luc. 8:31), bem como o lugar de tormento
(Apoc. 9:1), aparentemente como sindnimo de hades.
Romanos 10:7 inclui o termo para indicar a habitagdo
dos mortos. No Apocalipse, esse lugar tem um rei
chamado «Destruidor». Em Apoc. 17:8, o anticristo
surge de dentro do abismo, confirmando a antiga
idéia judaica que o hades n3o0 é um lugar de residéncia
permanente, de onde alguém pode sair. E interessante
observarmos que o autor pensa que é possivel alguém
sair do hades, reencarnar-se e efetuar outra missiao
maligna. Ver os comentarios em Apoc. 17:8, 10,11,
no NTI, relativos a completas descri¢gdes sobre essas
questdes. Ver o artigo sobre Hades.

Antigas idéias cosmolégicas. Alguns dos antigos,
como os hebreus, os gregos, os romanos e varios povos
orientais, supunham que a Terra flutuasse sobre
4guas sem fundo, estando sobre o abismo. A Terra
estaria alicergada sobre um abismo (Sal. 24:2; 136:6).
Sob essas aguas, ou no abismo propriamente dito, os
espiritos maus dos mortos teriam sua residéncia final.
Essa idéia foi modificada de tal modo que o abismo
passou a ser concebido como se estivesse no interior
do proprio globo terrestre, em uma espécie de caverna
subterridnea, a grande ciipula do hades. Por essa
razdo fala-se no «submundo» como lugar dos espiritos
perdidos, humanos ou demoniacos. Alguns cristios
até hoje concebem isso de forma bem literal. Mas, por
certo o hades é um mundo espiritual, e os mundos
espirituais, os lugares de habitagdo dos dembdnios,
nada tém a ver com a geologia. O hades é uma
dimens3o espiritual, e nao um local geoldgico.

De acordo com a cosmogonia semitica, a terra
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flutuaria sobre um vasto lengol de 4gua, que seria o
manancial de todas as fontes e rios (Gén. 1:2; Sal.
24:2; 136:6). Esse oceano subterrineo algumas vezes é
descrito como «aguas debaixo da terras (Exo. 20:4).
Segundo o trecho de J6. 41:32, o tehom é o habitat do
leviata. Interessante é observar que a LXX nunca usa
otermo grego dbussos para traduzir sheol, o qual
equivale ao hades do Novo Testamento (ver os artigos
sobre o sheol e o hades). E isso quer dizer que o tehom
nunca indica o «lugar dos mortos», que é o sentido
ordinario de sheol. Portanto, ndo se deve confundir o
abismo com o hades. O salmista usa a palavra tehom
de maneira figurada, em Sal. 71:20, para indicar as
dificuldades por ele experimentadas (cf. Jon. 2:5).

Quando chegamos ao Novo Testamento, a palavra
grega dbussos indica o «lugar dos demdnios». Segundo
alguns estudiosos, pelo menos em Rom. 10:7, a
palavra equivale ao hades. Todavia, Rom. 10:7 é
citagdo de Deu. 30:13; e, nesta passagem, figura a
palavra yam, «mar», € ndo a palavra tehom. Por
conseguinte, permanece de pé a contengao que tehom
nio equivale ao hades.

O Novo Testamento distingue entre o hades e a
geena (ver Apo. 20:14, onde se 1€: «<Ent3o a morte e o
inferno foram langados para dentro do lago do
fogo...», onde «inferno» corresponde ao original
grego, «hades»), o que também nos permite concluir
que o abismo n3o é a mesma coisa que geena ou lago
do fogo. Antes, o abismo parece corresponder ao
«Tartaro», referido em II Ped. 2:4, e que a nossa
vers3o portuguesa, com muita dose de razao, traduz
por «abismos de trevas». Em confirmagao disso,
vemos que os demdnios, expulsos do endemoninhado
geraseno, nao queriam ir para o «abismos», seu lugar
de castigo, segundo se 1€ em Lucas 8:31. Sumariando:
tehom = abismo ou Tartaro; sheol = hades. A
geena, um conceito tipicamente neotestamentario,
corresponde a grosso modo ao «inferno», embora nao
exatamente, pois o inferno pertence s idéias latinas,
e nao hebréias ou gregas.

A cosmogonia biblica é dificil de ser acompanhada,
sobretudo em face do carater evolutivo da revelagio,
que vai acrescentando, — a4 medida que avan-
¢amos na Biblia. E o quadro complica-se mais
ainda quando lemos as Escrituras sob a forma de
tradugdes, que ndo sdo homogéneas e precisas. Ver os
artigos sobre Inferno, Hades, Geena e Lago do
Fogo.(BNTIS Z)

ABISSINIA
Ver Etibpia.

ABISUA

No hebraico, significa «pai da seguranga», nome de
dois personagens biblicos:

1. Filho de Finéias e quarto sumo sacerdote dos
judeus (I Crd. 6:4,5,50). Nao se sabe exatamente
quando ele comegou a oficiar, mas isso evidentemente
incluiu o periodo de servidio a Eglom, de Moabe.
Alguns sugerem 1352-1302 A.C. como suas datas,
mas outros falam em 1513-1463 A.C. Foi bisneto de
Aar#o. Foi chamado Abiézer por Josefo, Ant. v.12,5.

2. Um dos filhos de Bela, primogénito de Benjamim
(ICro. 8:4), ap6s 1856 A.C. Alguns o identificam com
Jeremote, em I Crd. 7:7. (DE FA S UN)

ABISUM

No livro apécrifo de I Esdras 1:2, figura como
forma variante de Abisua, filho de Finces e pai de
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Bocas. (S Z)

ABISUR

No hebraico, «meu pai é um muro», um dos dois
filhos de Samai, na lista genealdgica de Jeremeel, da
tribo de Juda. Sua esposa era Abiail. I Crd. 2:28,29.
(FAS?Z)

ABITAL

No hebraico, significa «pai do orvalhos, isto é,
frescor. Foi a quinta esposa de Davi (ver I Sam. 3:4; 1
Crd. 3:3), 1052 A.C. Era a mie de Sefatias.

ABITUBE

No hebraico, «pai da bondade». Foi um benjamita,
um dos dois filhos de Saaraim, de sua primeira
esposa, Husim, uma moabita. Ele é incluido na
genealogia de Benjamim (I Crd. 8:11).

ABIU

No hebraico, «de quem Deus é pai». Foi o segundo
dos filhos de AarZo e Eliseba (Exo. 6:23; Num. 3:2;
26:60; I Crd. 6:3; 24:1). Juntamente com seus irmios
Nadabe, Eleazar e Itamar, Abiu foi separado e
consagrado para o sacerdécio (Exo. 28:1).

1. Estabelecimento da adorag¢do cerimonial. Quan-
do do estabelecimento da adoragio cerimonial, as
vitimas colocadas sobre o grande altar de bronze eram
consumidas por fogo descido do céu. Foram dadas
ordens para que esse fogo fosse mantido aceso, e que o
incenso diariamente oferecido fosse queimado em
incensarios cheios de brasas tiradas do grande altar.

2. Negligéncia fatal. Certo dia, Nadabe e Abiu
olvidaram dessa regra e ofereceram incenso em
incensarios cheios de fogo «estranho», isto é, fogo
comum, e n3o daquele que fora mantido no fogo
divino. Por causa disso foram instantaneamente
mortos pelo fogo (reldmpago?) e assim foram violenta-
mente tirados do oficio sacerdotal. Entao foram
retirados e sepultados com as vestes que traziam no
momento, fora do acampamento (Lev. 10:1-11). Ver
também Nim. 3:4; 26:61; I Crd. 24:2. Sem duvida,
esse foi um aviso severo para mostrar que a adoragao
instituida deveria ser cumprida exatamente conforme
as instrugdes baixadas, incluindo os menores deta-
lhes.

3. O vinho proibido. Pouco depois do incidente
acima descrito, houve a proibi¢ao do uso de vinho
pelos sacerdotes que tivessem de entrar no tabernacu-
lo. Com base nessa circunstancia, podemos depreen-
der que Nadabe e Abii estavam embriagados quando
ofereceram o fogo «estranho». Nao estavam impelidos
pela presenga do Espirito, mas pela forga do vinho.
Um dos simbolos do Espirito é o vinho.

4. A linhagem sacerdotal continua através dos
outros irmdos. Nem Nadabe e nem Abii tinham filhos
(Nam. 3:4; I Crd. 24:2), pelo que a sucessdo
sacerdotal continuou através de seus irmaos mais
novos.

S. Simbolismo envolvido. O oficio e o sacrificio
unico é indispensavel a Cristo (cf. Heb. 7:22 ss ;
8:6; 9:28). (ID ND S)

ABIUDE

No hebraico, «pai de renome» ou «pai da
majestadex.
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1. Um dos dois filhos de Bela, filho de Benjamim (I
Cro. 8:3), talvez também conhecido como Aitde (I
Crd. 8:7), depois de 1856 A.C.

2. Trineto de Zorobabel e pai de Eliaquim, na
linhagem paterna de Jesus, em Mat. 1:13. Provavel-
mente deve ser identificado com Joda, filho de Joand e
pai de José, na linhagem materna de Jesus (Luc. 3:26,
se é que podemos fazer disting3o entre a linhagem
paterna e a linha materna de Jesus). Ele também pode
ser identificado com Obadias, filho de Arna e pai de
Secanias mencionados em I Crd. 3:21, antes de 410
A.C.(NDS Z)

ABLUGCAO

Na religido judaica havia quatro tipos de lavagem
cerimonial. 1. A lavagem das m3os, n3o explicitamen-
te requerida no A.T., embora inferida com base em
Lev. 15:11. Nos dias do N.T., a pratica torna-se
generalizada e séria (Mar. 7:3; Mat. 15:2). A lavagem
dos pés era uma pratica similar. Ha notas completas
no NTI, sobre a lavagem das maos em Mat. 15:2 e
sobre a lavagem dos pés em Jodo 13:5. 2. A segunda
era alavagem dos pés e das maos, em preparagio
para o servigo sacerdotal (Exo. 30:19; 40:31). O
tabernaculo e o templo tinham uma bacia para esse
fim. 3. A terceira é a imers3o do corpo inteiro, que
simboliza a purifica¢io do homem inteiro, a fim de
poder participar plenamente da adoragio ao Senhor.
Notemos os casos do sumo sacerdote, no dia da
expiag3o (Lev. 16:24), de Aardo e seus filhos (Lev.
8:6) e dos leprosos ou daqueles que se tivessem
maculado por causa de contatos proibidos (Lev. 14:8:
15:5-10; Nim. 19:19). Os prosélitos tinham que
passar por essa ablugdo. Provavelmente, ela participa
do pano de fundo do batismo crist3o. 4. Também
havia a lavagem de vasos, casas, vestes e outros itens
usados para propositos religiosos. Ver notas comple-
tas em Mar. 7:4, no NTI. Ver Lev. 14:52; 15:6-8;
Exo. 19:14.

Simbolismo. A preocupag3o com a pureza apro-
priada (santidade), de modo a estar isento de polugdes
do mundo, e assim poder aproximar-se do Deus
Santo. No cristianismo, tudo isso é substituido por um
corag3o limpo. Sem a santificagdo, ninguém vera a
Deus. (Heb. 12:14). Como é 6bvio, abusava-se das
ablugdes na pratica antiga, — quando os homens
substituiam a substancia da fé religiosa por alguma
forma de sinal ou ato externo. Alguns queixavam-se
que muitos rabinos tinham trocado o santuario pela
cozinha, t3o intenso era o espirito de lavagens e tantas
eram as coisas que precisavam ser lavadas. (B IB NTI)

ABNER

No hebraico, «pai da luz» ou «iluminador». Filho de
Ner, irm3o de Quis, pai de Saul, e portanto, primo
deste Giltimo. Tornou-se o comandante-em-chefe do
exército de Saul (I Sam. 17:55; 20:25; I Crd. 26:28),
em cerca de 1030 A.C.

1. Associagdo com Saul. Foi o comandante militar
durante o reinado deste. Ap6s a morte de Saul,
defendeu a causa periclitante da casa de Saul. Tirou
vantagem dos sentimentos contra Juda e contra Davi
como rei, para promover seu proprio nome.

2. Nao se candidatou ao trono, mas tomou Isbosete,
filho sobrevivente de Saul, de pouca capacidade
mental, para senti-lo ao trono. Todas as tribos
(excetuando apenas Juda) reconheceram-no como rei.
Essa circunstancia prosseguiu por algum tempo.
Abner encontrou-se e lutou contra Joabe, general de
Davi, em Gibe3o, em uma das diversas batalhas em
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que os partidos contendores se mediram.

3. Em Gibeao, Abner foi derrotado e fugiu. Mas foi
perseguido por Asael, irmao de Joabe; e foi morto por
Abner (II Sam. 2:8-32). Isso deixou Abner como o
unico membro da casa de Saul que tinha capacidade
de lideranga. Uma discuss3o com Isbosete deixou-o
indignado, e ele se disp0s a bandear-se para a causa
de Davi.

4. Davi recebeu-o respeitosamente, e resolveu
torna-lo chefe de seu exército. Mas Joabe, indignado
diante da ameaga ao seu poder, vingou a morte de seu
irm3o, Asael. Ent3o convidou Abner a um encontro
amigavel, mas matou-o a espada. Davi ordenou
grande lamentag3o por Abner, o qual recebeu honras
finebres (II Sam. 4:12). Todavia, Joabe, o vingador
do sangue, escapou 3 puni¢ao (II Sam. 3:6-39).

S. O lamento de Davi, registrado em II Sam. 3:33, é
significativo:

Teria de morrer Abner como se fora um perverso?
As tuas m3os n3o estavam atadas,

Nem os teus pés carregados de grilhdes;

Caiste como os que caem diante dos filhos da
maldade.

Abner foi sepultado em Hebrom, com a reputagio
de um herdéi e homem de carater, tendo sido
lamentado pelos poderosos. Os matadores s3o os
herois dos homens. (UN S Z)

ABOBADA CELESTE

No hebraico temos uma palavra que significa faixa
ou ciipula, mas que também pode indicar as algemas
dos prisioneiros (ver Isa. 58:6), um bando de homens
(I Sam. 2:25) ou a clpula dos céus. Em Amoés 9:6
indica os aposentos celestes — em portugués, ssuas
(de Deus) cAmaras no céun.

ABOBOREIRA

Ver o artigo geral sobre o reino vegetal. No
hebraico, a palavra em foco é gigayon (ver Jon.
4:6-10), uma planta de crescimento muito rapido. Na
Septuaginta é usada a abébora, curcubita pepo, que
faz parte da familia dos colocintidas. A planta era
nativa da area do mar Caspio. Foi introduzida na
Assiria em alguma data desconhecida, mas antes da
época de Jonas. Alguns pensam que a espécie vegetal
em foco, no caso de Jonas seria a greco-egipcia kiki,
nome hebraico similar ao daquele que é usado em
Jonas. Essa seria a mamona, chamada também de
palma christi. Seu nome cientifico é Ricinus
communis. Essa também é uma planta de desenvolvi-
mento rapido, capaz de atingir a altura de trés
metros. No relato de Jonas, porém, nenhuma
explicagdo natural pode explicar a rapidez do
crescimento daquela planta, pelo que preferimos
pensar em um sinal divino.

As colocintidas, no hebraico, pagquah («que
abre-se pelo meio») (ver II Reis 4:39), foi a planta
ingerida pelos filhos dos profetas. Essa planta produz
um fruto que se assemelha i laranja, quanto ao
tamanho e ao formato, embora tenha casca dura e
uma polpa amarela, com manchas verdes e brancas.
Assemelha-se um tanto ao melao, e pertence 4 mesma
familia. Tal planta era comum na Palestina. Também
produzia uma substincia usada como medicamento e
catartico. Trata-se de uma erva ereta, com caule e
ramos quebradigos.

Ligdo espiritual da planta de Jonas. Sua presenga
alegrou Jonas, devido 4 sombra projetada pela
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mesma. Mas seu desaparecimento deixou-o irritado,
visto que sua preciosa sombra lhe fora tirada. O
contexto também sugere que Jonas teve d6 da planta,
por causa de sua breve vida e siibita morte. Seja como
for, a planta era muito importante para ele, embora
fosse apenas uma planta. No entanto, entristeceu-se
porque Deus poupara Ninive e sua multidao de
habitantes, dos quais Deus se condoera. Essa é uma
excelente ligdo. Deus tem mais misericordia dos
homens do que os homens tém dos seus semelhantes.
Podemos esperar mais da misericordia de Deus do
que a maioria dos homens espera. Essa é uma porgédo
que nunca se ausenta da mensagem do evangelho,
posto que é quase totalmente ignorada. Ver o artigo
sobre a restauragdo. (ID ND S)

ABOMINACAO

Quatro vocabulos hebraicos sio assim traduzidos, e
no N.T. grego, bdelugma é o veiculo desse conceito.

Usos populares, ndo-religiosos. Os israelitas ti-
nham avers3o a certas pessoas e as excluiam de sua
comunidade. Por sua vez, os egipcios tinham os
israelitas como abominaveis. (Deu. 23:7). Uma
pessoa podia ser rejeitada por causa de alguma
enfermidade (Sal. 88:8) ou afligao (J6 19:19). Certos
animais ou alimentos em potencial eram evitados
(Eze..8:10; Isa. 66:17). Acima de tudo, era repelida a
idolatria paga. Assim, os termos hebraicos envolvidos
refletiam tais usos, como shegez (carnes de animais
proibidos); shigguz (6dio a idolatria); piggul (repug-
néncia 3 carne sacrificial estragada). A mais comum
dessas palavras, to’ebah, era usada para indicar
qualquer tipo de abominagao.

A abominagdo da idolatria. A idolatria repele a
ordem propria das coisas e perverte a idéia da
divindade, substituindo-a por uma variedade qual-
quer das simulagdes humanas, deixando de lado a
adoragao ao Deus tnico. Ver Deu. 17:4-5; II Reis
23:13; Dan. 9:27; 11:31; 12:11. A idolatria n3o
apenas perverte a idéia de divindade, mas também ¢
uma irresponsabilidade moral, porque, através dela,
o homem ¢ iludido acerca de quem ele tem
responsabilidade. Outrossim, a pratica da idolatria
tem produzido muitas praticas desumanas, violentas e
corruptas. A queixa de Jeremias (7:1-15) leva em
conta as implica¢des morais da idolatria. Ezequiel
lamentou a corrup¢3o da vida nacional por causa das
praticas iddlatras, (7:3 ss ; 20:4 ss). As coisas
especificamente mencionadas, nessa conexio, sio o
homossexualismo, o orgulho, a mentira, a violéncia
contra os inocentes, o testemunho falso, a discordia,
etc., coisas essas que sO deviam ser esperadas da parte
dos pagdos, mas que também apareciam nas vidas dos
chamados justos. (Ver Lev. 18:23). Os trechos de
Deuterondmio 12:31 condena o sacrificio de criangas;
3:28-32, a desonestidade nos negocios; 6:16-19, a
altivez, a mentira, o falso testemunho, a perturbagio
da ordem; 15:26, os pensamentos malignos; 17:15, a
inversdo da justica. Em suma, todas as praticas
estranhas A boa ética s3o abominéveis. (B WZ)

ABOMINAVEL DA DESOLACAO

Essa express3o se acha em Mat. 24:15 e Mar.
13:14. Sua origem esta em Dan. 11:31 e 12:11.
Poderia ser traduzida por «abominagio que desolas.
Essas palavras foram aplicadas a Antioco Epifanio,
que erigiu um altar a Zeus, no altar de Yahweh. O
relato encontra-se em I Mac. 1:54-64, e também em
Antiguidades xii 5:4, de Josefo. Em cerca de 170
A.C., esse monarca seléucida perpetrou o que se

considerou atrocidades contra os judeus e sua
religiio, mediante a poluigao do templo de Jerusalém.
Porém ele serviu apenas de tipo simbdlico do grande
anticristo que vird e que é um dos temas do N.T. (II
Tess. 2:3. Ver a nota detalhada sobre o anticristo). O
futuro anticristo aparecera e assumiri o controle do
templo, proclamar-se-a Deus, realizard muitas mara-
vilhas falsas, controlara o mundo inteiro, afinal, por
breve periodo. Ele ser4 tdo intensamente iniquo que
s6 se poderd comparar ao proprio Satanas. Alguns
acreditam que houve personagens de menor .enver-
gadura e que serviram de material para o conceito da
abominacdo da desolagdo. Alguns acreditam que
Marcos liga isso as circunstancias da guerra dos
judeus contra Roma. E verdade queao'tempoda
destruig3o de Jerusalém, os romanos ofereceram
sacrificios as suas insignias, postas diante da porta
oriental do templo. Mas isso serviu de mero simbolo
da blasfémia maior que ainda jaz no futuro. Israel,
afinal, lhe fara oposi¢do e muito sofrerd por causa
disso. Entretanto, o anticristo assumira o controle do
templo e obrigard o povo a adora-lo ali, como se fosse

-Deus. Essa a¢do é justamente o «abominével da
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desolagao». Fala de grande apostasia, a idolatria
maxima.

Satanés serd adorado em um homem, porque o
anticristo sera o filho do diabo, fazendo parte da
trindade maligna (Satanis, o anticristo e o falso
profeta). Essa ser4 a idolatria maxima que Deus
abominard. A tradi¢3o profética assegura-nos que
chegara tempo quando o mal predominaré violenta-
mente sobre o mundo, quando o Espirito Santo se
ausentari, exceto dos coragdes de um pequeno
remanescente. O anticristo encabegari essa revolta.
Ver o artigo «Tradigao Profética e a Nossa Epocas.
(Al BNTI RO 2)

ABORDAGEM CIENTIFICA A CRENCA NA
ALMA E EM SUA SOBREVIVENCIA ANTE A
MORTE FISICA

Ver o artigo com este titulo entre os artigos
apresentados sobre a Imortalidade da Alma.

ABORTO

O assunto é complexo e n3o admite qualquer
solugio simples, no terreno médico, social ou
ético-religioso. Quanto a essa questdo, os argumentos
s3o numerosos e complexos, tanto favoraveis quanto
contrarios. Porém, apesar de nio haver qualquer
soluglo facil, a teologia ética por certo pode
sugerir-nos algumas diretrizes.

1. A vida é dom de Deus, e um feto tem vida. Os
tedlogos nio tém podido chegar a um acordo sobre
quando o espirito vem fazer-se presente em um feto.
Alguns dizem que isso se sucede no momento da
concepgo. Se isso é verdade, entdo o aborto desfaz
uma verdadeira personalidade humana, e, com a.
dnica excegio da necessidade de se salvar a vida da
mie, é uma forma de homicidio. Porém, outros
insistem que a por¢ao imaterial do homem nao entra
no corpo sendo por ocasido do nascimento, ou pouco
antes ou depois do nascimento. Com freqiiéncia, essas
idéias estio ligadas ao conceito da pré-existéncia da
alma. Quanto a notas completas sobre a alma, sua
natureza, origem e destino, ver o artigo sobre a alma.
Se a alma ainda n3o esta presente por ocasido do
aborto, entio o ato ndo destréi uma personalidade
humana. Nesse caso, dificilmente poderiamos falar
em assassinato de uma vida humana, através do
aborto.
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2. Questdo do sofrimento. Mesmo que o aborto nio
envolva homicidio, envolve o sofrimento fisico, pois
estamos informados de que o feto pode sentir, e muito
deve sofrer ante os métodos de aborto que sio
utilizados. Nao ha como duvidar que é errado
provocar sofrimento, mesmo que isso ndo redunde em
homicidio. Os individuos e as civilizagdes mais
avangadas interessam-se pelo bem-estar nio apenas
das pessoas, mas também dos animais, e declaram-se
contrérios & provocagdo de sofrimento desnecessario.

3. A santidade da vida. O feto, mesmo que no seja
humano enquanto a alma nao lhe é dada, é uma
forma de vida, e merece o nosso respeito, j4 que é o
futuro veiculo da alma humana. Certamente deveria
ser respeitado, pelo menos tanto quanto uma vida
animal, que as pessoas boas e espirituais honram,
procurando poupar dos sofrimentos.

4. Consideragées biblicas e teolégicas. a. Trechos
como Exodo 21:22-24 e Jeremias 1:5 indicam que a
vida no ventre materno deve ser respeitada como uma
vida humana. Lucas 1:41 diz que o bebé saltou no
ventre de Isabel por motivo de alegria, o que indica
algo mais que uma vida animal. b. Apesar do corpo
n3o ser a pessoa essencial, deve ser respeitado como
um maravilhoso instrumento, produto de designio, e,
consegiientemente, algo que n3o deve ser destruido
caprichosamente. c. Dificilmente se pode justificar
uma mulher que mata o filho de suas entranhas por
querer evitar o escdndalo ou a carga financeira extra.
Sua culpa, todavia, variaria dependendo da presenga
da alma ou n3o, a partir do momento da concepgéo.
d. O mandamento biblico que diz «Nio mataras», e
que proibe especificamente o homicidio, mas que
envolve o 6dio e a malicia, usualmente de forma
preconcebida (ver Mat. 5:21-22), apesar de n3o haver
sido baixado tendo em mira o aborto, até certo ponto
pode ter aplicag@o ao caso, mesmo que a alma n3o se
faga presente sen3o por ocasiio do nascimento.

S. Excegbes. Os argumentos favoraveis ao aborto,
nos casos de incesto ou estupro, ou quando a mae do
feto corre perigo de vida, parecem dar licenga ao
aborto, mesmo que a alma se faga presente no feto
desde o instante da concep¢io. Resolver provocar um
aborto, com base em uma dessas razdes, envolve um
grande problema pessoal, que cada mulher deve
resolver individualmente. Penso que nao podemos ter
certeza sobre o que é correto em tais casos, € que
devemos ser moderados no julgamento.

6. Perddo dos pecados. Todos os pecados podem ser
perdoados. O arrependimento e a fé sio suficientes
para tanto. Mas hi castigo (a colheita) para os erros
praticados, inteiramente & parte do perd3o. Isso é
algo que o individuo deve estar disposto a enfrentar,
a0 mesmo tempo que prossegue em sua mudanga de
atitude, assim evitando futuros atos pecaminosos.
Néo somente é possivel, mas também é nosso dever
prosseguir para uma maior espiritualidade, apés
praticarmos algum ato maligno. Todas as pessoas
envolvidas em casos de aborto, a mulher e algum
homem que a tenha encorajado a isso, deveriam
buscar uma mais elevada realizagio espiritual, a fim
de contrabalangar o passado, além de evitarem a
conduta similar no futuro.

7. Estados psicolégicos. Somos informados de que o
aborto origina sérias tensdes psicologicas, nesmo em
mulheres que n3o antecipavam qualquer reagio
negativa. Sem importar a razio, isso deveria servir de
aviso de que o aborto, tal como muitos outros
pecados, envolve pelo menos parte de sua propria
punigao.
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No hebraico temos uma palavra que vem do verbo
«cair», e que significa «aborto»; no grego temos uma
palavra, éktroma, «aborto».

A palavra hebraica ocorre por trés vezes, em J6
3:16; em Sal. 58:8 e em Ecl. 6:3, referindo-se ao feto
que sai sem vida do dtero materno. O mesmo
pensamento reaparece em Nam. 12:12, onde o
hebraico tem outro termo, embora a nossa versio
portuguesa também a traduza por «aborto», € onde a
LXX também a traduz por éktroma. O apelo de Aario
em favor de sua irma Miri3, era que ela n3o ficasse
com a aparéncia de um aborto, por causa da lepra,
isto é, como se ela tivesse saido do ventre de sua mae
com parte de suas carnes consumidas.

A referéncia figurada a um aborto, com a qual
Paulo diminuiu a sua propria importancia como
apostolo, aparece em I Corintios 15:8, como o dltimo
dos apostolos a quem o Senhor ressurrecto aparecera;
aponta para o atraso com que ele foi chamado ao
apostolado, de modo siibito e inesperado. Era como se
seu apostolado se devesse a um «nascimento
monstruoso». Outros estudiosos preferem esquecer o
atraso de sua chamada, em relag3do aos outros
apostolos, salientando mais o fato de que Paulo assim
se considerava devido a sua indignidade ao oficio, em
face de ter perseguido & Igreja de Deus. Paulo sentia
que o elevadissimo privilégio de ver o Cristo
ressurrecto tornava-o mais indigno ainda. E assim,
tudo quanto ele era e realizava, foi por ele atribuido
n3o a si mesmo, mas a graga divina (ver I Cor. 15:10).

ABRAAO

No hebraico significa «pai de uma multidio», o
fundador da nag3o hebréia. Até Gén. 17:4,5, ele é
chamado de Abrio, «pai da elevagio», ou «pai
exaltado», embora o sentido desse nome seja incerto.
O nome mais longo evidentemente {oi adotado por
causa da promessa de sua numerosa posteridade.

1. Fontes informativas. A narrativa veterotestamen-
taria, em Gén. 11:26-25:18, é priméria e importantis-
sima. Mas muitas descobertas arqueologicas tém
aumentado nosso conhecimento sobre a época € o
mundo de Abrazo.

2. Histéria primitiva. Era nativo da Caldéia. Por
meio de Eber, estava na nona geragao depois de Sem,
filho de Noé. Seu pai foi Tera que teve dois outros
filhos, Naor e Hara. Hara morreu cedo, deixando seu
filho L6, que se apegou a seu tio Abraio. Hara
também deixou duas filhas, uma das quais, Sara,
tornou-se esposa de Abrado. Lemos, em Gén. 20:12,
que Abrado chamou Sara de «irma», filha de seu pai,
mas n3o de sua mi3e. Mas alguns eruditos
compreendem que o hebraico diz que Hari era
meio-irmdo de Abral3o e, nesse caso, Sara era
sobrinha de Abra3o. De acordo com um hebraico
elementar, isso poderia ser indicado chamando-a
«irm3» de Abrado. Mas o ponto é disputado.

Abrio nasceu em cerca de 2333, em Ur dos caldeus
(Gén. 11:28), mas todas essas datas antigas s3o
questionéveis e incertas. Nada sabemos sobre a sua
vida sen3o quando ele ji tinha setenta anos de idade.
Ha tradigdes que procuram preencher os claros, mas
mui provavelmente sem base nos fatos. Tera é
apresentado como um iddlatra e fabricante de idolos.

3. Ur dos caldeus (ver o artigo a respeito). A
arqueologia moderna usualmente identifica essa cida-
de com a atual Tell el-Muquyyar, a 15 quilometros a
oeste de Nasireyeh, a beira do Eufrates, no sul do
Iraque. Tera viajou por cerca de mil quilometros de
Ur até Hara, localizada & beira do rio Balique,
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tributirio do Eufrates, onde se estabeleceu (Gén.
11:26-32). Ha lendas que dizem que Abrado,
desgostoso com a idolatria de seu povo, foi perseguido
por Ninrode e foi langado em uma fornalha acesa,
embora tivesse sido livrado da morte por um milagre.
Alguns acreditavam que Abra3o trouxera a astrono-
mia (astrologia) da Caldéia para o ocidente, tendo
ensinado essa ciéncia aos egipcios (Josefo, Ant. i.8),
mas nada se sabe quanto a exatid3o desses relatos, € o
proprio Josefo duvidava da maioria deles.

4. Chamada de Abrado. Abrado tinha sessenta anos
de idade auando sua familia deixou Ur e foi para
Hara. Nao sabemos dizer o motivo da imigragio,
embora Josefo (Ant. i.6,5) tenha dito que a raz3o foi a
tristeza de Tera ante a morte de seu filho Hara. Mas o
trecho de Judite 5:6-8 afirma que o motivo foi a
revolta contra a idolatria. Outros supdem que a
mudanga de lugar teve razdes econdmicas, a fim de
buscar algum lugar mais prospero.

Com a idade de setenta e cinco anos, Abra3o, sua
esposa Sara e seu sobrinho L), com suas possessdes,
em resposta & chamada divina, partiram para a terra
de Cana3, cerca de seiscentos e cingiienta quildmetros
de Hara, Durante a jornada, pernoitaram em Siquém
e Betel. (Ver Gén. 12:1 quanto a4 chamada de Abraio
por parte do Senhor). A principio ele se estabeleceu
no Neguebe, mas, devido a um periodo de escassez,
continuou viagem até o Egito. Devido a sua beleza
fisica, Sara atraiu a aten¢do do Farad. Mas a
providéncia divina interveio mediante pragas, impe-
dindo qualquer consternag3o. Apds a crise, Abraio
retornou a Neguebe (ver Gén. 12:1-20). Posterior-
mente, mudaram-se para as vizinhangas de Betel. E a
prosperidade ditou que AbraZo e Lo deveriam dividir
suas possessoes, tornando-se independentes um do
outro. Abraio permitiu que LO escolhesse seu
territdrio, e este escolheu o vale do Jordao e a cidade
de Sodoma. Abraio estabeleceu-se na area de
Hebrom. Invasores vindos do norte arrebataram
cativos a Lo e aos reis do vale do Jordao. Abrado
combateu-os, havendo grande matanga; e dos
despojos, deu dizimos a Melquisedeque, sacerdote do
Deus Altissimo e rei de Salém (Gén. 14:1-24).

5. O herdeiro. Nao tendo filhos, Abraio nomeou
Eliézer, de Damasco, como seu herdeiro. Mas Deus
lhe prometeu, mediante pacto, um filho e a posse da
terra (Gén. 15:1-21). Passaram-se dez anos, sem o
nascimento de um filho. Entao Sara deu Hagar como
concubina a Abrado. E assim nasceu Ismael. Porém,
com o tempo, mie e filho foram rejeitados e enviados
ao deserto. Abr3o tornou-se Abraio (pai das
multiddes), como sinal da certeza do nascimento de
um filho e herdeiro. A circuncis3o foi instituida como
sinal do pacto (ver Gén. 17:10-14). Entrementes, LY
caiu em dificuldades e em pecado, e o anjo advertiu-o
de que Sodoma e Gomorra seriam destruidas, o que
n3o demorou a cumprir-se. Na fuga, a mulher de L6
foi castigada por sua teimosia, e foi transformada em
estitua de sal. Mediante incesto com seu pai
(inconsciente este do que estava sucedendo), suas
filhas engravidaram.. E nasceram Moabe ¢ Amom,
cujos descendentes tornaram-se os moabitas e os
amonitas. (Ver Gén. 19:24-38).

Varias vicissitudes, incluindo o incidente em que
Abimeleque quisera tomar Sara como sua mulher (ver
Gén. 20:1 ss.), no puderam impedir o cumprimento
da promessa. E assim, através da intervengao divina,
Isaque nasceu, quando Sara estava com cem anos de
idade (Gén. 20:1-18). Nesse interim, divinamente
preservado, Ismael migrou-se para o deserto de Para,
onde haveria de tornar-se pai de uma grande nagZo,
de acordo com uma promessa divina.

18

O incidente que envolveu a tentativa de Abimeleque
tomar Sara como sua esposa € muito revelador quanto
aos costumes da época. Um rei local tinha autoridade
para dispor das vidas a seu talante, incluindo as
mulheres casadas ou solteiras, e até mesmo aquelas
que meramente passassem pelos seus dominios.
Provavelmente, Abra3o disse que Sara era sua irm3,
por ter temido que poderia ser morto se o rei soubesse
que ela era sua mulher, e quisesse té-la. Portanto,
Abraio arriscou-se a deixar Sara terminar no harém
do rei, a fim de continuar vivo. A intervengao divina
deu solugdo a crise. Algumas vezes, é disso que
precisamos.

6. A prova da fé. Deus (segundo Abra3o tinha a
certeza) requereu a imolagio de Isaque quando este
estava com cerca de vinte anos de idade. Sem divida,
ainda havia sacrificios humanos na época, ou Abra3o
n#o teria dado ouvidos ao impulso interior para
realizar tal sacrificio. O fato de que Isaque era herdeiro
Gnico tornou extremamente dificil a decis3o. A fé de
Abra3o mostrou ser profunda (ver Heb. 11:17-19),
confiando denodadamente na provisdo divina (ver
Gén. 22:7,8). Isaque foi poupado da morte por
interveng3o divina. Os eruditos e criticos da Biblia
tém discutido desde ha muito sobre essa narrativa.
Origenes e outros dos primeiros pais da Igreja viam no
relato sentidos misticos e alegbricos importantes,
embora defendendo a idéia de que Deus jamais
ordenaria, realmente, um sacrificio humano, embora
se tratasse apenas de uma prova da fé. Sem divida,
eles estavam com razi3o em sua contengdo. O
patriarca agiu de boa-fé, crendo que o sacrificio
humano estava sendo requerido da parte dele. Porém,
cumpre-nos supor que ele deve ter chegado a algum
mal-entendido sobre a questio. Seu pano de fundo
cultural e religioso deve ter confundido sua mente de
algum modo. Nosso conceito de Deus avangou além
do de Abrado, por essa altura de sua vida.

7. Sara faleceu em Quiriate-Arba, com 126 anos de
idade, e foi sepultada na caverna do campo de
Macpela (ver Gén. 23:1 ss ). O local, na area de
Hebrom, tornou-se o local de sepultamento da
familia.

8. Com quarenta anos de idade, Isaque obteve
noiva em Mesopotimia, por intermédio do servo
Eliézer, que conseguiu Rebeca, filha de Naor, para
ser esposa do filho de Abrazo.

9. Abraio faleceu com a idade de 175 anos, tendo
sido sepultado por seus filhos Isaque e Ismael, na
caverna de Macpela (ver Gén. 24:1 - 25:18).

10. Cardter de Abrado. A despeito de suas falhas e
de alguns deslizes notaveis, Abraio tem sido
reconhecido como um dos maiores lideres espirituais
da humanidade, como homem de fé inabalavel, por
muitas religides subseqiientes, como a judaica, a
cristd e a isldmica. Ele desfrutava de intima
comunh3o mistica com Deus (Gén. 18:33; 24:40),
sendo esse um dos segredos de sua grandeza. Sua fé
era exemplificada na sua decidida obediéncia a Deus.
Para onde quer que Deus o chamasse, eleia: a. O
incidente de Ur (Gén. 11:31; 15:7). b. A partida de
Hari (Gén. 12:1,4).c)Aceitou uma vida seminoméa-
dica mesmo na terra de Canaa (Gén. 13:15; 15:18). d.
Sacrificio de Isaque e confianga na sua ressurreigo
(Gén. 22:12,18; Heb. 11:9). Os cuidados de Abraio
por sua familia eram notaveis (Gén. 17:19). E ele era
g:nzgliosoe hospitaleiro (Gén. 18:2-8; 21:8; 13:8;
14:23).

11. Abrado como tipo. a. Tornou-se pai da raga
espiritual, representando um aspecto da missio de
Cristo como Cabega da raca e Restaurador de todas as
coisas (ver Efé. 1:10). b. Sua vida de peregrinagdes
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simboliza o tipo de vida que a inquiri¢ao espiritual
requer de nossa parte. c¢. Sua incontavel posteridade
simboliza as familias que pertencem a Cristo. d. O
incidente com Isaque é retrato da ressurrei¢do, da
vida dentre a morte. e. A expulsio de Hagar
representa a rejei¢do divina dos nao-herdeiros,
aqueles que estdo sob a lei e n3o entram no estado da
graga, por meio de Cristo (Gél. 4:24,25). f. Seu pacto
é tipo do pacto entre Deus e os homens, por
intermédio de Cristo. g. Ele representa os verdadeiros
crentes, que abandonam a idolatria e seguem a Deus,
quando chamados.

12. A arqueologia e Abrado. As descobertas
arqueolégicas tém mostrado que a vida e os tempos de
Abraido, segundo o registro do livro de Génesis,
concordam com o cenhecimento recentemente adqui-
rido sobre o segundo milénio A.C., principalmente o
século XIX A.C. Tém sido encontrados muitos nomes
de pessoas e de coisas que correspondem ao registro
do livro de Génesis. As informagdes de que dispomos
sobre as leis e os costumes de entao confirmam e nos
fazem entender melhor os relatos de Génesis. Essas
descobertas desencorajam o ponto de vista de que
Abrado personifica alguma tribo ou antiga deidade
tribal, ou é apenas uma personagem mistica de
alguma antiga saga tribal.

Descobertas arqueologicas especificas:

a. Escavagdes feitas em Nuzu, 4 margem do rio
Tigre, revelaram informagdes sobre leis de heranga e
outros costumes da época de Abrado, justificando
assim a preocupagio de Abraio com a questio. Um
homem podia adotar um servo ou escravo, ou
qualquer outra pessoa, para ser seu herdeiro,
cumprindo assim todos os deveres relativos a familia e
a tribo. E isso explica o caso de Eliézer (Gén. 15:2-4).

b. Um herdeiro podia ser obtido através de uma
concubina ou esposa-escrava, o que explica o caso de
Hagar e Ismael (Gén. 16).

c. A circuncisdo (ver o artigo) era uma pratica
comum da época, e Abra3o tornou-a como sinal do
pacto, provavelmente devido a sua associag3o com a
geragdo.

d. A concubina n3o podia tomar o lugar da esposa na
casa; mas a esposa também nao podia expulsé-la. Isso
explica a relutincia de Abra3o em expulsar Hagar. S6
uma ordem divina foi capaz de demové-la (ver Gén.
21:12-21).

e. O codigo legal hitita (descoberto na antiga
capital hitita de Bogascoi, na Asia Menor) langa luz
sobre a compra do campo para sepultamento, feita
por Abra3o. Segundo essas leis, certas obrigagoes
feudais estavam incluidas quando era vendido um
terreno inteiro, o que n2o sucedia quando somente
uma parte do terreno trocava de dono. Embora
Abrado quisesse comprar somente a caverna, as
estipulagdes de Efrom foram a venda da propriedade
inteira, e assim, é provavel que ele tivesse transferido
para Abra3o certas responsabilidades feudais. As
arvores da propriedade eram indicadas no documento
de venda, conforme usualmente se fazia nos
documentos hititas. (Ver Gén. 23:17 ss ).

f. Canaa. Apds a morte de Tera, Abraio partiu de
Hara e foi para a terra de Canaa (ver Gén. 12:4,5). A
regido montanhosa era pouco ocupada por uma
populagdo rarefeita, na Idade Média do* Bronze
(2000-1500 A.C.), pelo que as descrigdes de Génesis,
que fazem os patriarcas percorrerem as colinas da
Palestina central e as terras secas do sul (havendo
muito espago € pouca gente para opor-se a eles), s3o
corretas. As cidades que s3o mencionadas como
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lugares habitados nos tempos dos patriarcas, como
Mispa, Gibea, Siquém, Betel, Dota, Gerar, Jerusalém
(Salém), Beerseba, etc., foram todas encontradas
mediante as escavagdes, € suas antigas histérias tém
sido confirmadas.

g. O local de Nuzu, perto da moderna Quircuque,
foi escavado entre 1925 e 1941. Data do século XV
A.C. Milhares de tabletes tém sido desenterrados,
ilustrando leis do matriménio (ver Gén. 16:1-16), da
primogenitura (ver Gén. 25:27-34), dos terafins (ver
Gén. 31:34), e muitas outras praticas, costumes e leis.
Descobertas similares tém sido feitas em Mari, um
local proximo da moderna Abou Kemal, no médio
Eufrates. Foi encontrado o nome Abrado, embora nao
especificamente relacionado ao personagem da
Biblia.

13. Abrado e o Antigo Testamento. Além das
narrativas de Génesis, ha alusdes a Abra3o em vérios
trechos do resto do Antigo Testamento: No pacto
mencionado por Moisés (Deu. 1:8; 6:10; 9:5), Canaa
era a terra dada a Israel dentro do pacto firmado com
Abraio (Deu. 34:4); o povo de Israel, — descendia de
Abrado, o amigo de Deus (II Crd. 20:7); o Deus de
Israel era o Deus de Abrazo (I Reis 18:36); a protec3o
e a misericordia divinas derivavam-se do pacto com
Abrazo (II Reis 13:23); os salmos mencionam Abraio
em varias conexoes (Sal. 47:9; 105:6,9,42); Abraio
também é mencionado em trechos como Isaias 29:22;
41:8; 51:2; 63:16. Abrado é mencionado como pai da
nago de Israel em Jer. 33:26; Eze. 33:24; Miq. 7:20.

Os livros apocrifos do Antigo Testamento (ver o
artigo a respeito) dao prosseguimento a esse uso,
enfatizando o fato de que Abrado foi grande profeta e
também o homem do pacto com Deus. Ver
Eclesiastico 44:19-21. Outro tanto diz a literatura
rabinica, como Bereshith Rabba, Pirque Aboth 5:4, e
também Josefo, em Ant. 1:7-8. Varias lendas figuram
no livro de Judite e nas obras de Josefo, apresentan-
do-o0 como astronomo de primeira grandeza (um
astrologo?), que teria compartilhado de sua sabedoria
com reis do Oriente e do Ocidente.

14. Abrado e o Novo Testamento. Jesus aparece
como filho de Abra3o, em Mat. 1:1; e ser alguém
descendente de AbraZo é reconhecido como fator
significativo, embora isso n3o envolva direitos
religiosos automaticos, sem a correspondente espiri-
tualidade (Mat. 1:2,17; 3:9; 8:11; 22:32; Mar. 12:26;
Jo3o 8:33-58). Abrado figura com proeminéncia na
pregacdo dos apostolos (Atos 3:13,25; 7:2-32; 13:26).
Nos escritos de Paulo, Abraao ilustra o modo da
justificago (Rom. 4:1-16). Na epistola aos Galatas, a
descendéncia espiritual de Abrado é a Igreja. Na
epistola aos Hebreus, Abra3o é o grande heréi da fé
(11:8 ss ), bem como o ancestral do sacerdécio levitico
(7:5). (AM CG KK UNS Z)

ABRAAO, APOCALIPSE DE

Uma obra extracandnica, existente em uma versio
no eslavonico antigo, baseada em uma tradugio grega
de um original hebraico ou aramaico. Os nomes
semitas existentes na obra parecem mostrar uma
origem semitica.

Oito capitulos introduzem a obra, falando sobre a
juventude de Abra3o. Essa parte provavelmente foi
escrita antes do ano S0 D.C. O Apocalipse
propriamente dito ocupa o restante do livro. Essa
segA0 parece ser posterior, talvez do ano 100 D.C. ou
mais tarde.

A narrativa é essencialmente um tipo de comentério
de Geénesis 15, narrando como o anjoJaoel escoltou
Abraio ao sétimo céu, onde foi testemunha de eventos
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passados, como a queda de Ad3o e Eva (ali atribuida
a um pecado sexual, ocasionado pela sedugdo de
Azazel, ou Satanis). As revelagdes incluidas falam
sobre profecias, o advento do Messias, a destrui¢do do
templo, a restauraglo de Israel e o julgamento dos
impios.

Sio discutidos alguns problemas teolégicos, como o
problema do mal - incluindo por que Azazel
(Satanas) é tolerado. A resposta é a comum, que o
livre-arbitrio é necessario, resultando disso, natural-
mente, o mal.

Azazel é ali idéntico ao Belial do Testamento dos
Doze Patriarcas. E identificado com a serpente de
Génesis 3.

Essa obra usa a elaborada angelologia da religido
hebréia posterior, ilustrada no anjo Jaoel, que se
afirma possuidor dos poderes do nome inefavel. Em
outras obras apécrifas, isso é atribuido a outros anjos,
como Miguel e Metraton (Sanh. 38b). Ver os artigos
sobre os livros apocrifos e pseudepigrafos do Antigo e
do Novo Testamentos. (J NTI Z)

ABRAAO BEN SAMUEL ABULIAFA
Cabalista judeu. Ver o artigo sobre a Cabala.

ABRAAO, SEIO DE

Essa figura de linguagem aparece na discussdo de
Jesus sobre Lazaro e o rico, em Lucas 16:22-23. Trés
expressdes eram comumente usadas entre os judeus,
para expressar o futuro estado da bem-aventuranga:
1. O jardim do Eden, ou paraiso; 2. o trono da gléria;
¢ 3. o seio de Abrado. E justamente esta que figura na
historia de Jesus, em Lucas 16. De conformidade com
a teologia judaica, esse paraiso ou seio de Abrado
fazia parte do hades, que abrigava os bem-aventura-
dos ou justos. A idéia do seio de Abrado tem por
detras o pensamento de comunhao e filiagdo. O
homem justo, com toda a razio, era considerado filho
de Abra3o. Na passagem de Jodo 18:23, vemos que
jazer no seio era o lugar dos convivas mais
favorecidos. Essa referéncia, naturalmente, nao deve
ser entendida literalmente, mas sim, da posi¢3o mais
préxima ao mestre, no arranjo dos méveis. Na
qualidade de héspede favorecido no céu, ou paraiso,
Léazaro descansava no seio de Abra3o, pai da familia
espiritual. Sua alma sobrevivia 3 morte teoldgica, e
isso sem interrup¢ao alguma da prépria consciéncia.
Ver o artigo sobre a «imortalidade».

O seio de Abraio é usado para fazer forte contraste
com a outra por¢do do hades, onde impera o castigo.
Na histéria de Lucas, um grande abismo foi fixado,
nio podendo haver comunicag3o entre os lados bom e
mau do hades. Isso sugere destinos fixos. Mas a
narrativa da descida de Cristo ao hades, em I Pedro
3:18 - 4:6, mostra-nos que a missdo de Cristo anulou
qualquer estagna¢io nos destinos, pelo menos até o
juizo final, apés o milénio. Quanto a notas completas
sobre esse conceito, ver o artigo sobre a descida de
Cristo ao hades. (B G IB NTI Z) Ver o artigo sobre O
Julgamento.

ABRAAO, TESTAMENTO DE

Essa obra é um antigo livro apécrifo judaico, onde
hé um relato lendario sobre as experiéncias de Abraio
por ocasiio da morte, com sua subseqiiente ascensio
a0 céu. Provavelmente foi escrito no século II D.C.,
por um judeu, ou, talvez, por um judeu cristio. Mais
provavelmente ainda, é obra judaica com posteriores
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interpolagdes cristas.

Abrado viveu até idade avangada. Miguel revela-lhe
sua morte para breve. Abrado reluta, n3o querendo
entregar seu corpo, pelo que o anjo o arrebata, em
uma carruagem. Chegando ao firmamento, Abraido
olha para baixo e vé a grande iniqtidade dos homens,
e invoca contra eles o juizo. Entao Abra3o contempla
a estrada larga que leva A perdigdo, e a estrada
estreita, que conduz A vida. Ele vé a pesagem das
almas, no juizo. Contudo, ainda n#o quer dar seu
espirito; mas a morte o arrebata e o conduz
honrosamente ao paraiso.

Essa obra é similar ao Testamento de J6 e ao
Apocalipse de Abrado, extraindo subsidios de muitos
dos mesmos conceitos da sociedade judaica. Miguel
aparece como o anjo supremo que conduz na jornada,
como é comum nos escritos judaicos. HaA também o
anjo da morte, igualmente um elemento comum das
obras apécrifas e pseudepigrafas.

Essa obra expde trés julgamentos: 1. Um juizo
dirigido por Abel; 2. um juizo das doze tribos de
Israel; 3. o juizp divino, no ultimo dia. O Messias n3o
participa de qualquer desses juizos, no Testamento de
Abraio. (E JZ) Ver os artigos sobre os livros apocrifos
e pseudepigrafos dos judeus.

ABRAO

No hebraico significa «pai das alturas», ou «pai
elevado», 0 nome original de Abra3o (ver Gén. 17:5).

ABRON

Rio mencionado no livro apocrifo de Judite, — o
qual alguns identificam com o Habor de II Reis 17:6 ¢
18:11, ou com o Abdom de Jos. 21:30 e I Crd. 6:74.
Porém, a palavra pode ser uma corruptela para a
palavra hebraica que significa «além do rio», lida
como se fora um nome proprio.

ABSALAO

No hebraico quer dizer «o pai é da paz», terceiro
filho de Davi e seu unico filho com Maaca, filha de
Talmai, rei de Gesur (II Sam. 3:3), nascido em 1000
A.C. Era admirado por sua beleza sem defeito,
distinguido por sua longa e vasta cabeleira. O peso
inconveniente da mesma compelia-o a corté-la a cada
ano, or¢ando em cerca de 2 kg. Os registros a respeito
variam. A Septuaginta fala em cerca de 1,1 kg.

A poligamia produziu seus frutos fatais, engen-
drando o ciime entre as familias das varias esposas,
cada qual com seu proprio lar (II Sam. 13:8; 14:24).
A lassidio sexual fomentou a paix3o de Davi, que
terminou em adultério e homicidio, além de muitos
vexames sofridos. Absalio foi apenas uma dimenséo
dessa histéria.

1. A narrativa de Tamar. Com Maaca, Davi teve
uma filha, Tamar, que se tornou uma bela mulher. Foi
estuprada pelo filho mais velho de Davi, Amom (II
Sam. 13:1,20), em cerca de 1050 A.C. Absaldo, seu
irm3o, conservou-a reclusa em sua casa e planejou
vingar-se. Esperou por dois anos inteiros, e entdo
convidou todos os filhos de Davi para a festa da tosquia
das ovelhas, em Baal-Hazor, perto de Efraim. Davi
també.n foi convidado, mas na3o aceitou o convite,
embora os demais convidados tivessem atendido.
Houve comidas e bebidas, e os servos de Absalio,
segundo orientagdes prévias, no momento em que
menos se esperava, assassinaram Amom. Os restantes
fugiram para Jerusalém e contaram o ocorrido a Davi,
para sua grande consternagio. Ent3o Absalao foi para
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Gesur e ali, permaneceu por trés anos com seu avd, o
rei Talmai (Ver II Sam. 13:30-38).

2. A volta a Jerusalém. Absaldo continuava muito
amado por seu pai, e desejava poder voltar. Através
da mediagio de Joabe, Davi o chamou de volta.
Porém, durante mais dois anos, ndo foi admitido a
presenga do rei. Finalmente, a reconciliagao foi
completa (ver 11 Sam. 14:21-33), em 1036 A.C.

3. Ambi¢bes de Absaldo. Ele comegou a tragar
planos mais ousados. Amom, o irmi3o mais velho,
estava morto. Restava ainda Quileabe; mas somente
Absalio era de nobre nascimento, por meio de sua
mae, filha de um rei. Parece que seu irm3o mais velho
morreu cedo, pois apds II Sam. 3:3 n3o ha mais
meng3o a seu respeito. Portanto, ali estava Absaldo, o
filho restante mais velho, e o pai ficando cada vez
mais idoso. Todavia, se assim quisesse fazé-lo, o rei
poderia rejeitar Absal3o e escolher um dos filhos mais
jovens. Tal direito foi eventualmente exercido por
Davi, e Salomio veio a tornar-se rei, embora nao fosse
ele o herdeiro presuntivo, por questio de idade. O
trecho de II Sam. 7:12 havia predito que o rei seria
sucedido por um filho que na época da profecia, ainda
n3o havia nascido. Muitos sabiam disso, talvez
incluindo o proprio Absaldo. Ele agiu astutamente,
furtando a lealdade de muitos para a sua causa (ver 11
Sam. 15:6), insinuando que dispensaria a justiga
melhor do que o seu pai estava fazendo (ver II Sam.
15:2-4).

4. A revolta. A campanha de Absalao foi ganhando
vulto. Quatro anos depois de seu retorno de Gesur a
Jerusalém, ele estava preparado para dar seu golpe.
Retirou-se para uma antiga capital de Davi, Hebrom,
e ali declarou-se rei. Contava com macigo apoio
popular, pelo que Davi deixou Jerusalém e foi para
Maanaim, do outro lado do Jordao (II Sam. 15:7-18),
para proteger-se e para planejar a resisténcia.

S. Triunfo de Davi em Jerusalém. Absalado, ouvindo
que Davi abandonara Jerusalém, para ali se dirigiu e
apossou-se do poder sem qualquer oposi¢3o. Aitofel,
ex-conselheiro de Davi, ajudava Absaldo. A sabedoria
desse homem era tdo grande que suas opinides eram
tidas como oraculos, em Jerusalém (ver II Sam.
15:30,31). Isso fortaleceu ainda mais a causa de
Absaldo. Davi enviou Husai, para tentar fazer virar a
maré. Aitofel aconselhou Absaldo a perseguir
imediatamente a Davi, antes que este tivesse tempo de
recuperar-se do golpe recebido (ver II Sam. 17:1,2);
mas Husai, procurando ganhar tempo, persuadiu
Absalio a ni3o arriscar uma possivel derrota, mas
a reunir forgas de todo Israel tio superiores que
garantisssem a vitoria. Fatalmente para Absal3o, ele
ouviu esse conselho. Entrementes, Davi reuniu suas
forgas. Davi conseguiu reunir uma for¢a poderosa,
trés divisdes comandadas por Joabe, Abisai e Itai (ver
11 Sam. 18:2).

6. A batalha. Joabe era o comandante-em-chefe.
Sua tética foi de atrair o adversario para os bosques,
para entdo cerca-lo. Isso foi feito, e os homens de
Absaldo foram destruidos facilmente, — 20.000 deles,
enquanto que os demais fugiram. Isso teve lugar na
floresta de Efraim (I Sam. 18:3-6).

7. Morte de Absaldo. Este montou em uma mula
ligeira, mas enquanto fugia, os galhos de uma
frvore enroscaram-se em seus longos cabelos e ele ficou
suspenso no ar. Davi havia ordenado que nio o
matassem, mas Joabe apressou-se ao lugar e o
transpassou com trés dardos. Seu corpo foi arriado e
langado em uma cova, com um montéo de pedras por
cima (II Sam. 18:7-17) em cerca de 967 A.C.

8. A tristeza de Davi. O amor do rei por seu filho
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Absal3o n3o se abatera, e a noticia da morte de.
Absalio .cansou amarga tristeza a Davi (Il

Sam. 18:24-33). Seu lamento era: «Meu filtho
Absaldo, meu filho, meu filho Absalio! Quem me
dera que eu morrera por ti. Absaldo, meu filho, meu
filho!» Essas palavras tém sido aproveitadas na
composi¢io de um breve mas lindo hino. Davi parece
ter sido um pai amoroso, mas fraco, com seus
favoritos, o que talvez tivesse sido um fator no desvio
de Absalio. (FA S UN 2)

ABSALAO, O Embaixador
Um embaixador no exércitd de Jonatas Macabeu,

" pai de Matatias e de Jonatas (I Mac. 11:9,70; 13:11;

1T Mac. 11:17). Alguns n3o identificam como uma s6
as duas pessoas desse nome, em I e I Macabeus. (Z)

ABSINTO

No hebraico temos essa palavra, e também no
grego. A palavra hebraica é usada por oito vezes (ver
Deu. 29:18; Pro. 5:4; Jer. 9:15; 23:15; Lam. 3:15,19;
Ambs 5:7 e 6:12). E a palavra grega, dpsinthos de
onde se deriva nossa palavra portuguesa, «nio-bebi-
vel», € usada por duas vezes, em Apo. 8:11. Apesar do
sentido da palavra grega, o absinto tornou-se um dos
mais populares aperitivos na Franga, embora de gosto
realmente intragavel para os iniciantes! Esse aperitivo
¢ feito com base na planta Artemesia absinthium que
é uma espécie de vegetal perene, tipo herbaceo.
Produz pequenas flores amarelas, em grande quanti-
dade. A bebida alcodlica é atualmente manufaturada
na Jordinia.

E provavel que essa bebida fosse conhecida desde os
dias do Antigo Testamento, pois Jeremias queixou-se:
«Fartou-me de amarguras, saciou-me de absinto»
(Lam. 3:15). Por outro lado, por mais de uma vez as
Escrituras aludem ao gosto amargo e desagradavel do
absinto: «...mas o fim dela é amargoso como o
absinto...» (Prov. 5:4); e também: «...n3o0 haja entre
v0s raiz que produza erva venenosa e amarga» (Deu.
29:18), onde o original hebraico diz «absinto», € nossa
versdo portuguesa diz «amargas.

Como se vé, o absinto tornou-se simbolo para
descrever os sentimentos negativos de tristeza,
calamidade e mesmo crueldade.

Na Palestina ha duas outras espécies de vegetais
similares, a Artemesia herba-alba, que tem um odor
de cinfora e é extremamente amarga ao paladar, e a
Artemesia judaica. Esta Gltima espécie era e continua
sendo usada, em alguns lugares, para repelir tragas e
as larvas de moscas de pegas feitas de 13. As plantas,
uma vez secas, s3o colocadas entre as pegas de 13.

E interessante observar que a LXX traduz a palavra
hebraica em foco de varias maneiras, mas nunca por
seu equivalente grego. E também que ha espécies da
planta que s3do usadas para a manufatura de
anti-helminticos.

No Novo Testamento e na Septuaginta, palavra
grega que indica uma planta de gosto proverbialmen-
te amarga, a fim de denotar afli¢io ou amargura
moral (Deu. 29:18; Pro. 4:5; Jer. 9:15). O nome é
dado a estrela fatal de Apo. 8:10,11. O nome do
género vegetal é artemisia, havendo certa variedade
da espécie. (S)

ABSOLUTO
Vem do latim, absolutus, que significa perfeito ou
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completo. O termo é usado em oposi¢do ao que é
relativo, e com freqiiéncia indica a negag3o do que é
relativo. As idéias contidas no termo s3o independén-
cia, completa e sem qualificagdes. A palavra é usada
em aplicagdo a Deus, i natureza, a verdade, ao
tempo, ao espago e a virtude. Devido a larga gama de
usos, nio é possivel qualquer defini¢ao facil ou
completa, pelo que se segue uma descrig3o:

Descartes. Ele usava o termo para principios auto-
evidentes, para proposi¢des demonstradas das quais
podemos derivar outros conceitos.

Fichte. Ele aplicava o termo ao ego, como o poder
originador do conhecimento e da realidade.

Nicolau de Cusa. Usava-o para indicar Deus, que
para ele era tanto o absoluto miximo quanto o
absoluto minimo. Muitos tedlogos passaram entlo a
aplicar o termo a Deus.

Hegel. Falava sobre o Espirito absoluto com suas
dimensdes de verdade e beleza absolutas, um tipo de
Deus panteista, impessoal, do qual todas as outras
coisas se derivam, e para o qual se movem. A
realidade ¢ espiritual, mas n3o no sentido ordinario,
antropombrfico e teista. Outros idealistas alemaes
compartilhavam desse ponto de vista.

Soloviev. Esse filosofo russo empregou o termo para
indicar a totalidade da realidade, que ele considerava
uma espécie de organismo vivo.

Bradley. A totalidade das coisas, dentro do que se
reconcilia ou harmoniza tudo quanto é contraditorio e
incoerente no mundo das meras aparéncias.

Sir Aurobindo. Teblogo e filésofo hindu, que usava
a palavra para indicar Bram4, o Deus absoluto.

Spinoza falava da realidade como uma Wdnica
substancia espiritual, Deus sive Natura, Deus ou a
Natureza, enquanto que o termo «absoluto» era usado
para indicar a totalidade das coisas.

Na filosofia e na teologia, o vocibulo é usado para
indicar aquilo que é necessirio, em contraste com o
contingente, aquilo que é independente, em contraste
com o que é derivado, aquilo que é eterno, em
contraste com o temporal. (C E F P)

ABSOLUTOS MORAIS

A ética pode ser dividida em trés categorias bem
gerais: 1. X ética absoluta; 2. a ética relativa; e 3. a
ética de valores. Na ética absoluta, os valores
usualmente s3o concebidos como externos ao homem,
impostos a0 homem por uma forga superior ou
pessoa, como Deus. O homem n2o é o criador da
ética, mas estd sob uma lei ética instituida por
poderes externos e superiores a ele. A maioria dos
sistemas religiosos assume essa posi¢do. Os valores
morais s3o absolutos, isto é, fixos, eternos e perfeitos.
O homem aprende no que consistem esses valores, e
procura segui-los. N3o é ele o inventor dos valores.

Na ética relativa, o homem é o criador dos valores.
Isso ele faria através da experiéncia humana. Visto
que as experiéncias variam, variam também os
valores, pelo que nenhum valor poderia ser considera-
do fixo, perfeito ou eterno. Ademais, meus valores
n3o s3o necessariamente aceitaveis para outrem, e
vice-versa.

Na ética de valores, os valores morais sio
considerados constantes, mas n3o fixos. Esse é um
conceito intermediario entre os outros dois. Nao
podemos alterar os valores de um dia para o outro, e
nem de uma pessoa para outra, embora os valores
realmente se alterem apds longos periodos de tempo,
pelo menos no caso de muitos deles. Em consegiién-
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cia, 0 homem deriva valores do meio externo e do seu
interior. Valores lhe s3o impostos, mas ele também
cria valores.

No cristianismo, Deus é o criador e sustentador dos
valores morais, pelo que s3o sempre obrigatorios, sem
importar situa¢des ou pessoas. Os valores s3o
revelados ou s3o conhecidos pela razdo, e ndo
produzidos através das experiéncias e vicissitudes dos
homens. Os livros sagrados s3o originadores do
conhecimento dos juizos morais. Deus tem falado por
meio dos profetas. Os profetas registraram seus
discernimentos. Os livros sagrados se desenvolveram
em torno dos escritos dos profetas. As organizagdes
eclesiasticas existem a fim de proteger a revelago.
Consegilentemente, podemos dizer que a ética é um
ramo da revelag3o. As ciéncias sociais n3o aceitam
sem protesto esse arranjo, e pregam uma ética
dependente das situagdes.

Argumentos contra a ética absoluta:

1. O sistema inteiro depende da validade da
revelagio, ou da exatid3o inerente 4 razio. Ambas as
coisas s3o largamente questionadas.

2. Os homens regularmente criam Deus a sua
propria imagem, razao pela qual os supostos valores
divinos variam de culutra para cultura.

3. E impossivel que uma mente finita fale em
termos de absolutos, que se tornam inalcangaveis
quanto mais s3o rebuscados.

4. Finalmente, ha um conflito de absolutos, ao
passarmos de um sistema para outro, ou mesmo
dentro de um dnico sistema, quando se trata de
determinar quais supostos absolutos se aplicam a
todos os homens. Nossas escolhas morais nem sempre
s30 feitas entre o0 bem e o mal. Algumas vezes, sao
feitas entre o mal e o pior, como quando um jovem é
convocado para ir & guerra e matar. Deve ele ir, ou
n3o0? Ou deve abortar uma mulher que engravidou
por ato de estupro?

Respostas a esses argumentos:

1. Os absolutos existem, mas nem sempre sdo
perfeitamente conhecidos por nds. Nossa busca é pela
luz, para conhecermos e agirmos melhor.

2. Os conflitos culturais apenas mostram que uma
cultura qualquer tem um entendimento imperfeito
acerca da vontade de Deus, e n3o que Deus nao tenha
uma vontade absoluta.

3. Onde houver conflito - um jovem deve ir &
guerra? - essa é uma questdo altamente pessoal, que
ni3o pode ser respondida por alguma declaragio
simplista. Novamente, faz-se necessaria a iluminagao.
O mesmo sucede no caso da mulher que é estuprada e
engravida, quando ent3o vem a tona a questdo do
aborto.

4. A existéncia de valores absolutos no envolve o
perfeito conhecimento desses valores. Se assim fosse,
n3o haveria inquiri¢3o moral. Mas, se os principios
morais s3o fixos e certos, entdo pelo menos dispomos
de diretrizes dignas de confianga acerca de muitas
questdes, e podemos escapar do subjetivismo profun-
do que assinala a ética relativa.

ABSOLVICAO

Verni do latim absolve, «libero». Na teologia, o
termo denota a remissdo de pecados mediante o ato
remidor de Jesus Cristo. Na teologia catélica-romana,
envolve o ensino que deu autoridade aos apéstolos e
seus sucessores para perdoar pecados, através do
sacramento da peniténcia. A palavra é usada para
indicar o perdao real de pecados, efetuado por esse
sacramento. O trecho de Jozo 20:23 é usado como
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texto de prova biblica dessa doutrina. Esse versiculo é
altamente controvertido, e recomendo que o leitor
examine minha exposi¢3o da questdio no NTI,
naquela referéncia. Os trechos de Mat. 16:19 e 18:18,
que descrevem o uso das chaves, s3o outros textos do
N.T., usados em apoio aquela doutrina. Esses
versiculos s3o abundantemente iluminados no NTI, in
loc.

Os intérpretes protestantes naturalmente contradi-
zem frontalmente a idéia de que esses versiculos
possam ser interpretados corretamente desse modo,
dando o direito de perdoar a Deus e ao Filho de Deus,
com exclusividade, e aludindo aos apdstolos e a outros
ministros apenas como veiculos da mensagem, e n3o
como quem foi autorizado a perdoar diretamente.

Descobrimos na historia que o rito da absolvigao foi
sujeitado a um amplo desenvolvimento, integrando-se
no sistema sacramental na época do escolasticismo.
Tomas de Aquino (1227-1274) evidentemente foi o
primeiro a defender formalmente o tipo de absolvigio
que se tornou comum na Igreja Catolica Romana
atual, e que envolve a confissio auricular e a
declarag3o formal de absolvigio, por meio das
peniténcias e do oficio mediatério do padre. Como é
obvio, em sua substéncia, o rito ja existia muito antes
da defesa formal feita por Tomas de Aquino.

O termo tem continuado a ser usado em algumas
comunidades protestantes, embora aplicado & decla-
ragdo que Deus perdoa gratuitamente o pecado de
quem se arrepende, mas por meio de Cristo, de Sua
miss3o e oficio, sem o concurso de qualquer mediador
humano. Porém, encoraja-se ali a confissio de
pecados, mas «uns aos outros», devido aos seus
favoraveis efeitos psicolégicos.

Como em todas as controvérsias, é pecado mais
grave exibir hostilidade para com outrem do que errar
no tocante a dogmas. Além disso, o debate é bom, se
nio for efetuado em meio ao 6dio. O amor é a prova
da espiritualidade do individuo, e deveria manifestar-
se em todos os casos de controvérsia. (B E H P)

ABSTINENCIA

Ver também proibic#o e temperanca. A abstinéncia
¢é a rentincia voluntaria de certos alimentos, bebidas
alcodlicas, prazeres carnais, atos egoistas, e atos
duvidosos que podem ofender ao préximo.

Israel. Essa nagio cultivava a abstinéncia, cujas leis
incluiam varias proibigdes acerca de alimentos. Ver
Levitico 11-15. Com o desenvolvimento do judaismo,
a lista chegou a aproximar-se do ascetismo. Certos
grupos, como os essénios, adicionaram mais itens,
tornando-se francamente ascéticos.

A vida de Jesus foi um testemunho contra o
ascetismo, pois Ele nio se retirou do mundo e da vida
social, aceitou a hospitalidade oferecida por pecado-
res e transformou a dgua em vinho (Jo3o 2). E os Seus
inim(;%os chamaram-nO de beberrio e glutio (Mat.
11:19).

O Novo Testamento. Os crentes abstém-se das
concupiscéncias carnais (I Ped. 2:11), da impureza e
imoralidade— (Col. 3:5), da cobiga (Col. 3:5). Para
agradar os judeus, mas n3o com base em algum
principio moral absoluto, os primitivos cristdos se
abstinham de animais sufocados, bem como da carne
com sangue (Atos 15:2-29). Os principios morais
requerem a abstinéncia de bebidas alcodlicas (Gal.
5:21), bem como de todas as formas conhecidas de
mal (Sal. 119:101). Esse principio envolve agdes
duvidosas que possam ofender ao proximo, ainda que
n2o sejam ofensivas & propria pessoa (I Cor. 7:5). O
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jejum é um bom exercicio espiritual, se n3o for levado
ao exagero (Mat. 6:16-18).

O ascetismo é condenado (Col. 2:20-23; I Tim.
4:1-3), conforme essas referéncias o demonstram. O
ascetismo, e n3o apenas o vicio, pode originar-se da
influéncia demoniaca. Ver completas explicagdes
sobre esses versiculos, no NTI. (H NTI S)

ABSTRACAO

Vem do latim abstractus, participio passado de
abstrahere, «extrair».

1. Em Aristoteles e Tomés de Aquino, esse é o
processo por meio do qual as idéias universais podem
ser apropriadas pela mente. Tal processo é possivel
por causa da natureza hilomérfica da substincia, isto
é, asubstincia compde-se de matéria e forma. A
mente detecta informes sensoriais, extraindo dai a
forma, contanto que ela seja universal.

2. Para Locke, a abstragio é o ato de extrair aquilo
que é comum a um grupo de coisas individuais,
mediante comparagdo de similaridades e diferengas.
Todas as classificagdes devem envolver o processo da
abstragdo, a fim de se chegar ao que é comum. Isso
envolve a «eliminago» de elementos nio-comuns. Se
abstrairmos a cor amarela em um grupo de objetos
que tenham essa cor, teremos de deixar de lado outras
consideragdes, a fim de chegarmos a um fator
comum.

3. Na logica e na matematica contemporéineas, a
abstrag3o é o nome dado aquela operag3o sobre uma
varidvel, que produz uma fungio. (F P)

ABUBO

Pai de Ptolomeu, governador militar de Jerico, que
assassinou seu sogro, Simio, o hasmoneano, e seus
dois filhos, em Jericé (I Mac. 16:15), em 135 A.C. (Z)

ABU HANIFA

Faleceu em 767. Foi islamita persa, fundador de
uma das quatro escolas ortodoxas de jurisprudéncia;
seus seguidores supunham-no intérprete infalivel do
Alcordo e do Suna (ver os artigos a respeito). Era
considerado homem dotado de juizo supremo, que
dependia mais do juizo pessoal independente do que
das tradigdes, em casos n3o tratados pela lei e pelo
Alcordo. A fim de garantir a justiga, quando
necessario, ele rejeitava até mesmo as claras
indicagdes do Alcorio. (E)

ABUNDANCIA

Em Gén. 49:26, «bén¢ios»; em I Reis 10:13 e Est.
1:7, «generosidade»; em Sal. 116:12, «beneficios». O
salmista louvou a Deus pela generosidade do Senhor,
pela abundéncia das coisas que Ele d4, material e
espiritualmente falando (ver Sal. 13:6; 65:11;
116:7,12). A generosidade divina inspira-nos confian-
¢a (ver Sal. 142:7), e o salmista orou a respeito disso
(ver Sal. 119:17). Lemos em Gén. 49:26: «As béngios
de teu pai excederdo as béngios de meus pais até o
cimo dos montes eternos...» Aos crentes, Deus dara
uma abundéncia maior e eterna.

O Novo Testamento ensina que, no campo
espiritual, aqueles que semearem com abundincia
colher3o com abundincia (ver II Cor. 9:6). Mas
também ha a promessa de um abundante suprimento
de bens materiais, a fim de podermos labutar
espiritualmente, sem o empecilho da pobreza e suas
restri¢oes (ver II Cor. 9:8). Oxala seja essa a nossa
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sorte! A abundancia é prova do amor que Deus nos
tem. E quando compartilhamos de nossa abundéncia
com outras pessoas, estamos apenas cumprindo a lei
do amor, prova da espiritualidade (ver I JoZo 4:7).

ABUNDANCIA, GENEROSIDADE

A palavra hebraica que mais corresponde a idéia
por Cetras dessas palavras portuguesas é shoa,
«magninimon», que figura somente em Isa. 32:5 e J&
34:19. Palavras afins sdo chesed, «generosidade» e tob
ou tub, «bondade». Chesed figura por noventa e
quatro vezes (por exemplo: Exo. 34:6; Sal. 33:5). Tob
figura por mais de quinhentas e sessenta vezes (por
exemplo: Exo. 18:9; Sal. 16:2; Jer. 2:7; 33:9; Zac.
9:17, etc.).

Conceitos Bdsicos. 1. Generosidade, sobretudo da
parte de Deus, porquanto toda a abundancia comega
com o Senhor (Sal. 13:6; 65:11; 116:7,12; 142:7).

2. Os homens deveriam orar para que a abundancia
divina lhes seja conferida (Sal. 119:17).

3. A abundincia de béng3os é prometida aqueles
que se mostram generosos com os pobres (Pro. 22:9).

4. A béngio divina é eterna e abundante, conforme
se vé na vida de José, dentro da béngio proferida por
Jach: «As béngios de teu pai excederdo as béngaos de
meus pais até o cimo dos montes eternos; estejam elas
sobre a cabega de José, e sobre o alto da cabega do que
foi distinguido entre seus irm3os» (Gén. 49:26).

S. O rei Salomao, o mais rico de todos os monarcas
hebreus, deixou a rainha de Saba admirada com sua
generosidade e abundéincia (I Reis 10:13), e ele obteve
suas riquezas buscando, em primeiro lugar, a
sabedoria, para que o primeiro lugar fosse dado as
coisas mais importantes. Com isso concorda o
principio exarado em Mat. 6:33: «...buscai, pois, em
primeiro lugar, o seu reino e a sua justiga, e todas
estas cousas vos serdo acrescentadasn».

6. Paulo levantou uma abundante oferta para os
pobres de Jerusalém, enviada pelas igrejas gentilicas,
como sinal de fraternidade e comunica¢3o com suas
necessidades (II Cor. 9:11).

7. A generosidade é um principio geral espiritual de
que aqueles que semeiam pouco também colhem
pouco, e que aqueles que semeiam abundantemente
também colhem com abundincia (II Cor. 9:6), e isso
aplica-se tanto as questdes financeiras como a tudo
em que pomos a m3o. (HA ID NTI Z)

ABUTRE

Essa ave aparece em quinto lugar entre as aves
declaradas imundas (ver Deu. 14:13). No entanto,
algumas tradugdes (como nossa versio portuguesa),
preferem traduzir o termo hebraico envolvido por
«falcior. O passaro em questio é dotado de grandes
asas, capaz de voar bem alto, sendo espécie tanto
residente na Palestina como migratoria. O falcao é
ave com boa variedade de cores, desde escuras até
palidas, passando pela cor de mel. Qualquer ave de
rapina, mui naturalmente, era proibida pela lei
mosaica como alimento humano. As aves de rapina
s3o transmissoras de enfermidades, devido a seus
hébitos alimentares. (ID Z)

ACA
No hebraico, «perturbador» (Jos. 7:1). Era filho de
Carmi, da tribo de Juda. Recebe o nome de Acar, em
{ Crb. 2:7, onde é apodado de «o perturbador de
srael».

1. O pecado de Acd. Por causa de um tnico ato
impensado, ele obteve uma lamentavel notoriedade.
Jerico e tudo quanto nela estava, excetuando Raabe e
seus familiares, foram destinados a total destruigao.
Tudo teve de ser queimado, e todo o metal foi
dedicado a Deus (ver Deu. 7:16,23-26 e Jos. 6:17-19).
Apbs a queda de Jeric) (em cerca de 1400 A.C.), essa
maldigzo foi rigidamente cumprida, excetuando o ato
de Aca. Ele preservou para si mesmo uma boa capa
babildnica, duzentos siclos de prata e uma barra de
ouro do peso de cingiienta siclos. (Ver Jos. 7:21).

2. Castigo contra o pecado. Ai havia sido visitada
por espias que disseram que esta poderia ser
facilmente conquistada. Mas trés mil homens n3o
foram capazes do feito. Josué indagou do Senhor a
razio da derrota, e foi-lhe revelado que alguém havia
pecado. Foram langadas sortes para descobrir o
ofensor, e Aci foi detectado. Os intérpretes sentem
dificuldades em explicar o uso de um aparente jogo de
azar, pelo qual Aci foi descoberto. Mas outros tém
afirmado que ni3o houve envolvimento de qualquer
chance, pois o Senhor estava interessado pela
quest3o. Ainda outros salientam o baixo nivel de
espiritualidade requerido por tal, embora, observem
que o primeiro capitulo de Atos também envolve
esquema idéntico, se € que isso nos ajuda em alguma
coisa. Ver o artigo sobre a adivinhagdo. Seja como
for, Aci, seus familiares e suas possessdes foram
levados ao vale de Acor (tribulag2o), onde as pessoas
foram apedrejadas e queimadas (ver Jos. 7:25). Dessa
circunstincia surge o outro problema principal, a
saber, se tal castigo foi propfio. Alguns intérpretes
supdem que a familia de Ac? tinha consciéncia de seu
pecado e o promoveu, pelo que mereceram o que
receberam. Outros apenas frisam que se tratava de
uma era brutal, e que aqueles que queimaram e
destruiram tudo em Jericd, nao hesitaram em matar
alguns parentes de Aca, mesmo que eles, como
individuos, talvez fossem inocentes. Outros afirmam
que, de modo geral, a iniqiiidade de Canaa estava
agora tdo cheia que o juizo lhes sobreveio de modo
geral (ver Gén. 15:16). Ainda outros pensam que é
ridiculo tentar justificar cada ato de violéncia, sb
porque esta narrado na Biblia, langando a culpa sobre
Deus. E inatil apontar para Deu. 24:16, que proibe
que os filhos sejam mortos por causa dos pecados de
seus pais, porquanto isso seria considerado um caso
de «culpa por convivéncia», um justo castigo contra o
proprio Aci. De qualquer modo, a vida humana era e
continua sendo barata. Intérpretes como Origenes,
que encontrava problemas morais com narrativas
assim, simplesmente as alegorizava para descobrir
sentidos espirituais; e ndo reputava instrutivo o evento
literal, e nem caracteristico das coisas boas que Deus
faz. Ver o artigo sobre Interpretagdo Alegérica. (S UN
2)

ACA

No hebraico, torcido. Um dos filhos de Eser, filho
de Seir, descendente de Esati (ver Gén. 36:27). Em I
Crbd. 1:42 ele é chamado Jaaci. (S Z)

ACABE

No hebraico, irm#o do pal. 1. Fitho de Onri e sexto
rei de Israel. Reinou por vinte e um anos, entre 918 e
897 A.C., aproximadamente. Foi um dos reis mais
fracos e corruptos de Israel. Parece ter tido bons
sentimentos e disposigdes, mas facilmente desviava-se
para o mal. Sua historia aparece principalmente em I
Reis 16 - 22, A narrativa mostra que a debilidade, por
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parte de alguma alta autoridade, pode produzir tanto
o mal quanto a impiedade direta. Foi influenciado por
sua associagdo com os fenicios, e varios erros por ele
cometidos podem ser atribuidos a esse fato.

a. Influéncia fenicia. Havia lagos comerciais,
provenientes do tempo de Davi e Salomio. Tais
associagoes, apos a divisdo de Israel em dois reinos,
tiveram fim em Jud4, mas permaneceram fortes no
norte, em Israel.

b. Jezabel, sua esposa, era filha de Etball, rei de
Tiro. Era mulher enérgica, mas impia e paga, e
conseguiu dominar completamente a Acabe. Por meio
da influéncia dela, pois, foi estabelecido o culto aos
deuses fenicios, sobretudo o deus-sol, Baal, no reino
do norte.

c. Antes disso houvera incidéncias de idolatria em
Israel, mas agora cairam por terra todas as restri¢des.
O rei erigiu um templo em Samaria, levantou uma
imagem e consagrou um trecho arborizado a Baal.
Muitos sacerdotes de Baal eram mantidos, ao ponto
da idolatria tornar-se a religido predominante em
Israel. Tao poderoso foi 0 movimento que parecia que
a antiga fé dos judeus se perderia para sempre.

d. Elias (ver o artigo) era o homem certo para
enfrentar a emergéncia. Ele se opds vigorosamente a
idolatria e 4 autoridade real que lhe dava o apoio. Foi
autor de predigdes e milagres que visavam a fazer o
povo voltar-se de novo para o Senhor.

e. O caso de Nabote. Perto do palacio de Acabe, em
Jezreel, havia um cidadao chamado Nabote, cuja
vinha Acabe desejava. Acabe tentou convencer
Nabote a vendé-la, mas este recusou-se devido a
direitos de heranga de sua familia (por lei divina).
Jezabel tomou a questdo nas maos, quando viu o
desapontamento de Acabe, pressionando os anciios
da cidade e subornando falsas testemunhas contra
Nabote. Foi assassinado por alegadas blasfémia e
trai¢do. Acabe tomou posse da vinha, mas, em sua
volta para casa, Elias saiu ao encontro dele e predisse
que c@es lamberiam o seu sangue no lugar onde havia
sido lambido o sangue de Nabote; que Jezabel seria
comida por cées, perto das muralhas de Jezreel, e que
oresto da familia teria seus cadaveres devorados pelos
caes da cidade, ou pelas feras e aves. Acabe ficou
aterrorizado e arrependeu-se, e a execugdo plena da
profecia foi adiada até depois de sua morte, no
reinado de Jeordo, seu filho (ver I Reis 21).

f. Morte de Acabe. Ele morreu de ferimentos
recebidos em batalha contra os sirios, algo que fora
predito por Micaias, embora o rei n3o tivesse crido na
predigdo. Militarmente, ele fora bem-sucedido,
mantendo seu governo e autoridade, o que é indicado
pela Pedra Moabita, linhas sétima e oitava, onde
somos informados que Onri e seu filho, Acabe,
governaram a terra de Medeba (conquistada por
Onri), durante quarenta anos. Porém, quando Acabe
envolveu-se em guerra contra os sirios, Moabe se
rebelou.

g. Cumprimento da profecia de Elias. Acabe foi
morto por um homem que atirou sua flecha ao acaso.
Conseguiu manter-se de pé em seu carro de guerra, e
morreu a tardinha, e seu exército dispersou-se. (Ver I
Reis 22). Ao ser trazido para ser sepultado em
Samaria, os caes lamberam o seu sangue, enquanto
um servo lavava o seu carro de guerra.

h. Acabe e a arqueologia. O nome dele aparece com
preeminéncia nos monumentos assirios do grande
conquistador Salmaneser III (859-824 A.C.). A
inscricdo Monolitica, atualmente no Museu Britini-
co, narra o choque entre o exército assirio, em 853
A.C. com uma colisio de reis sirios em Carcar, ao
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norte de Hamate, uma fortaleza que guardava os
acessos para toda a baixa Siria. Essa inscri¢do mostra
que Acabe conseguiu sustar com sucesso o avango
assirio. Acabe langou dois mil homens nessa batalha,
mais que qualquer outro. Ultrapassado somente pelo
estado damasceno, ele mostrou ser a for¢a militar
mais poderosa na Siria central e inferior, nos meados
do século IX A.C.

i. O aspecto mais triste da historia de Acabe é o seu
fracasso espiritual, tendo-se oposto abertamente a
Elias, por influéncia de sua esposa. O pecado dele
afetou negativamente geragdes sucessivas, o que foi
condenado por Osé. 1:4 e Miq. 6:16.

j. Surpreendentemente, nosso Senhor descendia de
Acabe e Jezabel! Ver Mat. 1:8,9. O Uzias ali
mencionado é o mesmo Uzias ou Amazias, filho de
Joas, neto de Atalia e bisneto de Acabe e Jezabel.

2. Acabe, filho de Colias. Esse homem foi um falso
profeta, autonomeado, que falava em nome de Deus
entre os exilados na BabilGnia, pouco depois que
Jeconias (Jeoiachim) foi levado para o exilio, no fim
do reinado de Juda (598/597 A.C.), cerca de onze
anos mais tarde. Ele é mencionado em Jer. 29:21-23.
Ele e um certo Zedequias foram culpados de grosseira
imoralidade. Foi predito que ele seria morto na
presenga daquele a quem enganara, e que, no futuro,
tornar-se-ia um dito popular: «...0 Senhor te faga
como a Zedequias e como a Acabe, os quais o rei de
Babilonia assou no fogo» (Jer. 29:21,22). Tal dito
popular tornou-se uma maldigao comum. O cddigo de
Hamurabi, um antigo monarca babilnio, prescrevia
a pena de morte contra o adultério. Portanto, isso foi
parte do julgamento decretado contra Acabe. Acabe e
Zedequias sao identificados como os dois ancidos
malignos da narrativa apdcrifa de Susana. (ND S UN
Z

ACACIA

No hebraico temos uma palavra cujas letras
transliteradas para as letras latinas dariam sitd. Da
&rvore desse nome é que se tirava a madeira de acacia,
mencionada por vinte e seis vezes no Antigo
Testamento, principalmente no livro de Exodo.
Entretanto, o trecho de Isaias 41:19 menciona a
arvore propriamente dita. A forma plural da palavra
hebraica daria algo como sitim. Foi de uma localidade
com esse nome que Josué enviou os espias, pois sem
divida ali havia uma floresta .de acacias (ver Jos. 2:1).

Ha duas espécies dessa arvore, a Acacia seyal e a
Acacia tortilis. Sao as unicas arvores que se
desenvolvem bem nas regides aridas. A tortilis é maior
e também mais comum do que a outra. Sua madeira
de cor marrom tem grao fino, sendo muito usada no
fabrico de moveis. Essa madeira foi propria para a
fabricagio da arca da alianga, do altar e das mesas do
tabernaculo. Os egipcios, que foram os primeiros a
chamar a espécie de tal nome, usavam a sua madeira
no fabrico de navios, méveis e imagens de escultura,
pois, apesar de leve, tal madeira é dura e
incorruptivel. A abundincia da espécie no vale do
Jordao explica topdnimos como Sitim (Jos. 2:1; 3:1,
etc.), Bete-Sita (Jui. 7:22) e Abel-Sitim (Nam. 33:49).

Outras Variedades

Um arbusto do qual ha certa variedade de espécies.
1. A acdcia nilética, que pode ser vista em abundancia
ao redor do mar Vermelho, onde é chamada de
espinheiro. E referida no livro de Exodo como sarga.
2. Nos trechos de Exo. 25:5,10; 13:23; 26:15; 16:26;
Deu. 10:3; Jos. 2:1; 3:1,18; Isa. 41:19 e Miq. 6:5,
temos a acdcia torilis, chamada sitim. Trata-se de
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uma madeira dura, de cor amarronzada, usada para o
fabrico de méveis até os tempos modernos. Nos
tempos antigos, tal como hoje, a planta era
abundante. 3. A acdcia ardbica, que talvez seja a
espécie referida em Exodo 3, e que produz a goma-
arabica. Essa arvore nao era nativa no norte da
Palestina, ¢ nem é especificamente mencionada na
Biblia. 4. A acdcia catechu, de onde talvez fosse
extraida a hena, referida em Cantares de Salomao
1:14 ¢ 4:13. Era misturada a canfora, formando uma
pasta. (ID UN Z)

ACACIO DE CESAREIA

Faleceu em cerca de 366. Foi discipulo, sucessor e
bidgrafo (340) de Eusébio de Nicomédio, que também
(como ele) foi lider do partido ariano. Ver sobre Ario e
o arianismo. Foi amargo opositor de Cirilo de
Jerusalém. (E)

ACADE

No hebraico significa fortaleza, antigiiissimo centro
do poder imperial camita, fundado por Ninrode (Gén.
10:10). Essa cidade deve ser identificada com Agrade,
que Sargdo I trouxe A fama como capital de seu
império semita, ¢ que dominou o mundo mesopoti-
mico em cerca de 2360 - 2180 A.C. Ficava A beira do
rio Eufrates, a pouca distdncia da moderna Bagda. A
regido derivou o nome de sua capital, incluindo a
planicie aluvial sem pedras do sul da Babilbnia e do
norte da Suméria. A expressao «terra de Sinear», onde
se desenvolveu o primeiro poder imperial do mundo,
incluia as cidades de Babel, Ereque (Uruque), Acade
e Calné. Os habitantes originais da regio provavel-
mente foram sumerianos n3o-semitas, mas de origem
camita (ver Gén. 10:8-10), inventores da escrita
cuneiforme, precursores culturais dos posteriores
conquistadores semitas da Babildonia. Esse império
perdurou por dois séculos, considerado pelos babild-
nios como um império ideal, representante de uma
espécie de idade aurea. O termo Acade veio a ser
aplicado a todo o norte da Babildnia, a fim de
contrastar com a Suméria, o sul da Babildnia.
Acadiano é atualmente usado como termo para
referir-se 4 mais antiga lingua escrita, utilizada
durante o reinado de Sargao de Acade, chamado
«acadiano antigos. Essa palavra também designa os
idiomas semiticos assirio e babildnio. (ND S UN Z)

ACADEMIA DE PLATAO

Esta em pauta a escola ou universidade de grande
duragdo, fundada por Platao, em Atenas (385 A.C.
até 529 D.C.). Recebeu o nome de «academia» devido
ao lugar onde estava localizada, um lugar piblico
dedicado ao herdi grego Academus. Especializava-se
essa escola na matematica, na musica, na astronomia,
na dialética, e, naturalmente, nos varios ramos da
filosofia.

Divisdes Histéricas:

1. A primeira academia, que refletia influéncias
pitagoreanas e sua preocupagao com os nimeros. As
principais figuras desse periodo foram Speusipo,
Xenocrates, Hérclides do Ponto, Pdlemon, Crates,
Crantor e Plat3o. A epistemologia era um dos grandes
interesses da academia.

2. A segunda academia deu continuag@o a &nfase
sobre a epistemologia, mas, ja sem contar com Platio,
a escola voltou-se para um ceticismo moderado, que
nao teria agradado ao fundador. Arcésilas (ver o
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artigo a seu respeito) foi a grande figura desse
periodo.

3. A terceira academia, ainda de tendéncias céticas
mais fortes, desenvolveu interesse pela teoria das
probabilidades. As principais figuras desse periodo
foram Carnéades e Clitdmaco (ver os artigos a respeito
deles).

4. A quarta academia caracterizava-se pelos
interesses ecléticos e pelo neoplatonismo. Seus
principais membros foram Filo de Larissa, Antico de
Ascalom, Gaio, Eudoro de Alexandria, Plutarco de
Alexandria, Teom de Esmirna, Albino, Nicéstrato,
Atico, Celso, Maximo de Tiro e Severo. Ver artigos
separados sobre cada uma dessas personagens. (EP P)

ACADEMIA FLORENTINA

Foi uma tentativa feita em Florenga, na Italia, no
século XV, para produzir um centro de erudigdo para
a renascenga, no espirito da academia de Platdo. As
igrejas grega e latina trouxeram a Florenga o
neoplatonista Gemistos Pleton (ver o artigo a
respeito), o qual fez conferéncias acerca de Platao e
dos misticos de Alexandria. A sociedade florentina
correspondeu com entusiasmo e a idéia se desenvol-
veu, resultando em uma espécie de reavivamento da
academia de Platdo. Marsilio Ficino (ver o artigo a
respeito) era o nome que encabegava a lista de
interessados, além de varios membros da familia dos
Médicis e outros mestres famosos, como Angelo
Poliziano, Cristéforo Lantino, e outros, que foram
convidados a participar. Obras gregas e alexandrinas
foram traduzidas e explicadas. Mediante tais
atividades, o neoplatonismo recebeu um novo
impulso, tendo exercido poderosa influéncia sobre a
literatura européia do séculc XVI. (AM P)

ACAFRAO

O termo aparece somente em Cantares 4:14, como
uma das especiarias ali exaltadas. Talvez fosse o
crocus da India, de cuja planta se fabricava um pé
aromatico, usado para dar certo gosto aos alimentos.
Esse po era extraido do Crocus sativus. Eram
necessarias mais de quatro mil flores da planta para
produzir cerca de um quarto de quilo desse p6.

As flores eram colhidas quando elas comegavam a
abrir-se, e entdo os pistilos das mesmas eram
cuidadosamente removidos. Entao os mesmos eram
ressecados em um forno portatil, a fim de que se
evaporasse a umidade.

Nos paises de clima quente, os estigmas podiam ser
ressecados ao sol. E o p6 dai resultante era usado para
dar sabor a bolos, assados e molhos. Era planta nativa
da Palestina, pelo que era conhecida por Salomao,
que escreveu o unico livro da Biblia onde ela é
mencionada. (ID Z)

ACAIA

Uma regido da Grécia que, no sentido restrito,
ocupava a por¢ao noroeste de Peloponeso, incluindo
Corinto e seu istmo (Estrab3o, viii. pags. 438 ss).
O uso poético permitia que o termo designasse a
Grecia inteira, de tal modo que os acaianos eram os
gregos. Sob os romanos, a Grécia foi dividida em duas
provincias, Maceddnia e Acaia. A primeira incluia a
Macedbnia propriamente dita e o Ilirico, o Epiro e a
Tessalia; e a segunda toda a por¢io ao sul da mesma.
E nesse sentido que o termo é empregado no Novo
Testamento (Atos 17:12-16; 19:21; Rom. 15:26; 1
Cor. 16:15; 1I Cor. 1:1; 9:2; 11:10; I Tess. 1:7,8). A
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principio, a Acaia foi uma provincia senatorial,
governada por procdnsules (Dion, Cass. liii. par.
704). Tibério transformou ambas essas regides em
provincias imperiais, sob procuradores (Técito,
Annal. 1:76). Mas Claudio restaurou-as ao senado
bem como a forma proconsular de governo. (Suet.
Claud. 25). Nisso se vé a exata e minuciosa
propriedade com que Lucas se expressou, ao dar a
Galio o titulo de procdnsul, o qual foi nomeado para
governar a provincia no tempo de Claudio. Ver Atos
18:12. (ID ND S)

Era natural da Acaia e se tornou discipulo de
Paulo. Juntamente com Estéfanas e Fortunato,
Acaico foi portador da primeira epistola aos
Corintios, onde € elogiado por Paulo diante dos
corintios, como merecedor de seu respeito especial
(ver I Cor. 16:7). Eles haviam servido bem a Paulo, e
agora o apostolo pedia que lhes fosse dado esse
tratamento pelos corintios. (S Z)

ACAMPAMENTO

Ver o artigo sobre Exército. 1. O livro de Niimeros
descreve os acampamentos dos israelitas, durante o
€xodo. O povo se punha em ordem ao redor do
tabernaculo, em seus quatro lados (ver Num. 2:2). O
tabernaculo, pois, ficava cercado pelas doze tribos,
que formavam os lados externos de um retangulo. No
oriente ficavam Juda, Issacar e Zebulom. Ao sul
ficavam Riiben, Simedo e Gade. Ao norte ficavam
D4, Aser e Naftali. No ocidente ficavam Efraim,
Manassés e Benjamim. Dentro dessa formagio, e ao
redor do tabernaculo, ficavam os levitas e os
transportadores de bagagens, bem como os currais de
animais domésticos. 2. Uso militar. Ndo era seguida
pelos militares qualquer formag3o unica. Protegdes
naturais como colinas, vales e rios podiam ser
utilizados como protegdes, determinando a formagao.
Linhas de defesa eram estabelecidas (ver I Sam.
17:20; 26:5). Sentinelas eram estacionados (ver Jui.
7:19). Quando arrebentava alguma batalha, alguns
ficavam para tras, para guardar o acampamento. 3.
No Novo Testamento. Os romanos tinham barracas e
quartéis (ver Atos 21:34,37; 22:24; 23:10,16,32).
Arraiais especificos eram usados (ver Heb. 11:34, Ver
também Heb. 13:11,13 e Apo. 20:9). 4. Espiritual-
mente falando, ha um acampamento espiritual dos
soldados espirituais, os quais acampam em um
territorio hostil, e cuja seguranca e sucesso depende
da estrita obediéncia ao comandante-em-chefe.

Essa expressio refere-se ao acampamento que
Israel tinha na noite antes da destrui¢do do exército
egipcio no mar Vermelho, localizado entre Migdol e o
mar, de acordo com Exo. 14:2. Isso sucedeu na
vizinhanga de Baal-Zefom e Pi-Hairote, ambas as
localidades sao descritas em artigos separados nesta
obra. A localizagio exata depende da interpretagio
sobre a rota exata do éxodo (ver o artigo a respeito).
Se os hebreus seguiram uma rota para o norte, o
acampamento ent3o ficava ds margens do lago
Sirbonis; se seguiram uma rota para o sul, entio
ficava as margens do atual mar Vermelho; e se
seguiram uma rota central, entdo o acampamento
ficava entre esse lago e o mar Vermelho.

ACAR

Variante do nome Ac#, que lhe é dada em I
Cronicas 2:7.

ACAZ
No hebraico significa possuidor. E forma abreviada
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de Jeoacaz, possuido por Yahweh. Trata-se do mesmo
Acazias, com mera transposi¢io de letras. Sua
historia aparece em II Reis 16:1-20 e I Crd. 27:9. Ele
envolveu-se em desastrosas aventuras religiosas,
militares e diploméaticas. Foi o décimo terceiro
monarca judeu da linhagem de Davi. Reinou por
dezesseis anos (735-719 A.C.).

1. Familia. Casou-se com Abia, filha de Zacarias, a
qual foi m3e de Ezequias, um dos melhores reis de
Juda. Seu avd e seu bisavd também foram monarcas
dignos.

2. Reinado. Acaz tornou-se rei aos vinte anos de
idade. Ha um problema acerca das datas de seu
reinado. Em II Crd. 28:1 e I Reis 16:2, aparentemen-
te ele faleceu com trinta e seis anos. Mas, em II Crd.
29:1, seu filho Ezequias subiu ao trono com vinte e
seis anos, quando da morte de Acaz, fazendo com que
Acaz tivesse apenas onze anos quando do nascimento
de seu filho, Ezequias. Na Septuaginta, a idade de
Acaz seria de vinte anos em II Reis 16:2; mas, em II
Crd. 29:1, sua idade aparece como vinte e cinco anos.
Os manuscritos variam e confundem mais ainda o
quadro. E verdade que, nos paises orientais,
casavam-se adolescentes ainda bem jovens, e geravam
filhos. Porém, parece mais provavel que alguma
corrupg¢io textual tenha entrado na histéria, e n3o
que Acaz tornara-se pai aos onze anos de idade.

3. Idolatria. Acaz entregou-se 3 mais abominavel
idolatria. Um de seus filhos foi sacrificado ao idolo
Moloque. Ele mesmo ordenou ativamente sacrificios e
observincias pag3s em lugares altos, colinas e
bosques. Sacrificava aos idolos da Siria, que ele
supunha serem a causa de suas calamidades.
Quebrou os vasos sagrados do templo e erigiu idolos
em toda a terra. Foi um dos mais corruptos reis da
histéria de Juda, acerca de ritos pagdos, a0 mesmo
tempo em que desrespeitava o antigo culto de Israel.
Finalmente, fechou o templo de Jerusalém.

4. Guerras. Como de costume, houve entio muitas
guerras. No mundo temos a histéria do homem, o
selvagem, o cagador implacavel, o destruidor. Os
comentadores procuram desculpar muito dessa
selvageria, diminuindo o efeito dos atos barbaros, ou
mesmo langando toda a culpa sobre Deus, como se
Ele fosse o grande Chefe da horta de assassinos. Mas,
a mente espiritual sente-se repelida ante a idéia que
Deus ¢ o lider de tribos selvagens.

Perto do fim do reinado do pai de Acaz, os sirios,
sob Rezim, e os israelitas, sob Peca, comegaram a
assediar Juda. Pensavam que Acaz era um rei fraco, e
resolveram derruba-lo do trono, fazendo de Tabeel o
seu testa-de-ferro em Juda. A invasdo veio, o povo
ficou aterrorizado, mas o profeta Isaias garantiu a
Acaz que Juda reteria sua independéncia. A invasio
foi derrotada, embora as tribulagdes de Acaz tivessemr
continuado. Rezim atacou novamente, e Peca matou
cento e vinte mil homens do exército de Acaz em um
anico dia, levando duzentos mil prisioneiros, incluin-
do seu filho, Maasseias. Mas o profeta Oded
interveio, e varios lideres persuadiram as tropas a
soltar os prisioneiros. Soltos, estes voltaram a Juda.
Mas entao os idumeus do sul atacaram o pais e
levaram a muitos como escravos. No oeste, os filisteus
invadiram e tomaram Bete-Semes, Aijalom, Gede-
rote, Socd, Timnate e Ginzo, povoando essas
localidades com sua propria gente.

S. Acaz torna-se um rei vassalo. Desesperado, Acaz
voltou-se para impiedade ainda maior, profanou a
adoragao tradicional, substituindo-a pela idolatria, e
transformou tudo em um verdadeiro caos. Tornou-se
vassalo de Tiglate-Pileser, rei da Assiria, ao implorar
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0 seu socorro contra os seus inimigos. Tiglate-Pileser
derrotou os sirios, mas impds pesado tributo a Acaz,
deixando-o desesperado em outro sentido. Foi a
Damasco congratular-se com o rei assirio, e ali
observou um altar pagdo, do qual gostou. Ordenou
que fosse feita uma réplica do mesmo, e o pds no
templo, no lugar do altar de bronze. Esse altar pagao,
pois, tornou-se o centro da adoragao. Esse culto
envolvia a adoragio as estrelas e aos planetas, o
sacrificio infantil e a feitigaria (ver II Crd. 28:22-25;
Isa. 8:19). O nome de Acaz, portanto, ficou ligado a
adorag2o ao sol, e as abominagdes pagas prossegui-
ram até um século mais tarde (ver Il Reis 23:11).

6. Sua morte. Acaz morreu no décimo sexto ano de
seu reinado, e sepultaram-no em Jerusalém, embora
n3o nos timulos reais (ver I Reis 15:36; 16:2; II Crb.
28 e Isa. 7).

7. Arqueologia. O nome de Acaz ocorre em uma
inscri¢ao do famoso imperador assirio, Tiglate-Pileser
111 (744-727 A.C.), chamado Pul (Pulu). Acaz é
mencionado como quem pagava tributos A Assiria sob
a forma de ouro, prata, chumbo, ferro, estanho,
pegas de 13 colorida, linho e toda espécie de objetos
valiosos, produtos do mar e da terra, cavalos reais,
mulas e tesouros. (DE FA ND S UN 7)

ACAZ

Bisneto de Jonatas, filho do rei Saul, um dos quatro
filhos de Mica. Foi pai de Jeoada ou Jaera (ver 1 Crd.
8:35,36 e 9:42), acerca de quem nada se sabe. (S)

ACAZIAS

No hebraico, a quem Yahweh sustenta (I Reis
22:40,41 tem uma forma mais longa do nome; e II
Reis 1:2, uma forma mais breve). Foi filho e sucessor
de Acabe, como rei de Israel. Foi o oitavo rei de
Israel. Reinou apenas por dois anos (cerca de 853-852
A.C.). Jezabel exerceu sua péssima influéncia sobre
ele, tal como influenciara seu pai, tendo seguido toda
espécie de coisas malignas.

1. Revolta. Por ocasido da morte de Acabe, os
moabitas revoltaram-se e recusaram-se a pagar
tributo a Israel, o qual consistia de cem mil ovelhas e
de um igual niimero de carneiros (ver II Reis 1:1 e
3:4,5).

2. Acazias e Josafé, rei de Juda. Esses dois
monarcas tentaram reavivar o trafico maritimo por
via do mar Vermelho, mas o projeto terminou em
nada (ver II Crd. 20:35,37).

3. Acazias e o ordculo. Acazias caiu pelas grades de
um quarto elevado em seu palicio, e quis saber se
teria chances de recuperagio. Entao enviou alguém
para consultar o oriculo de Baal-Zebube, deus de
Ecrom. Mas Elias saiu ao encontro do grupo,
enviando-os de volta, a fim de informarem ao rei que
ele nio mais recuperaria a satide (ver II Reis 1:4).
Assim sucedeu, e Acazias foi substituido no trono por
seu irmio, Jeordo (ver II Reis 1:17; II Crd. 20:35). (S
UN)

ACAZIAS

Foi sobrinho do Acazias anterior. Foi o oitavo rei da
linhagem de Davi, tendo reinado em Juda por menos
de um ano, em 842 A.C. Em II Crd. 21:17 e 25:23, ele
é chamado de Jeoacaz. Continuou refletindo a
péssima influéncia da impia Jezabel, voltando-se para
todas as formas de mal, no breve periodo de seu
reinado. Era filho de Jeordo e Atalia, sendo esta filha
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de Acabe e Jezabel (ver II Reis 8:24-27). A familia
inteira era corrupta, e sua mae influenciou-o a
participar da idolatria. «Ele também andou no
caminho da casa de Acabe porque sua mae foi quem o
aconselhou a proceder iniquamente» (II Crd. 22:3).
Uniu-se a seu tio, Jeordo, de Israel, em uma
expedic¢io contra Hazael, rei da Siria, na tentativa de
recuperar Ramote-Gileade (ver Il Reis 8:27,28). Esse
Jeordo era filho de Josafé, rei de Juda (872-849 A.C.).
Casou-se com Atélia, filha de Acabe e Jezabel.
Portanto, houve o envolvimento de dois homens com o
nome de Jeordo, paie tio de Acazias (ver o artigo
sobre Jeordo). Foram bem-sucedidos na campanha,
mas Jeor3o foi mortalmente ferido e retirou-se para
Jezreel (cidade ao sul do lago Quinerete, dentro do
territério israelita), a fim de recuperar-se. Depois
disso, Acazias foi visitar Jeordo. Os dois reis sairam
em seus carros de guerra ao encontro de Jed. Jeordo
recebeu uma flechada que lhe atravessou o coragio, e
Acazias, ao tentar escapar, foi alcangado e gravemen-
te ferido. Atingiu Medigo, onde faleceu. Seu corpo foi
levado a Jerusalém, para ser sepultado. O Senhor
escolheu Jed para destruir a casa de Acabe. (Ver Il
Reis 8:26,27). O julgamento divino, pois, estava sendo
imposto. Jei havia sido ungido rei antes disso, pelo
que seu ato fez parte da consolidag3o de seu reino.
(DEND SUN ?)

ACBOR

No hebraico, rato, roedor, designado no Antigo
Testamento. 1. O pai de Baal-Har 3, rei dos idumeus
(Gén. 36:38,39; I Crd. 1:49). 2. Um oficial de Josias
(II Reis 22:12,14; Jer. 26:22; chamado Abdom, em II
Crd. 34:20 (cerca de 624 A.C.). Era filho de Micaias
(II Reis 22:12), e pai de Elnata (Jer. 26:22). Josias
ordenou que ele fosse com outros consultar a
profetisa Hulda, acerca do recém-descoberto livro da
lei. (S)

ACEITACAO

Termo que significa que uma pessoa ou ato é
aprovado ou bem recebido por outrem. A palavra
também é usada para indicar a aceitagio de um
conceito ou verdade por meio da fé. Nesse contexto, a
teologia medieval distinguia trés facetas na fé: 1.
Notitia, entendimento; 2. assensus, assentimento; e 3.
fiducia, confianga. As duas primeiras indicam o
assentimento da pessoa A verdade revelada, e a
terceira indica seu ato final de fé, na qual ela aceita o
que a Igreja ensina, por haver crido que o revelador é
o proprio Deus. Tal fato significa que ha um ato de
submiss3o A autoridade da Igreja, e A plena aceitagio
da revelag3o.

No que tange a Cristo, a pessoa aceita-O como
Salvador e Senhor com base em sey assentimento, que
termina no ato de outorga. Muitos objetam ao ato
cego de submissdo A Igreja, insistindo que se trata
antes de um relacionamento direto com Cristo. Essa
era a posicio de Lutero. O fundamentalismo com
freqiiéncia tem ressaltado a necessidade da «doutrina
correta» ao ponto em que o assentimento 3s
proposi¢des doutrinérias corretas, evidenciado por
meio de uma confissdo piblica, com freqiiéncia
substitui qualquer outorga real A pessoa de Cristo.

A aceitagdo de Deus. Sob o antigo pacto, isso era
simbolicamente representado na realizagao das
exigéncias rituais e cerimoniais (Lev. 22:20), bem
como nas qualidades morais e éticas, como a guarda
da lei (Prov. 21:3), que é salientado nos escritos dos
profetas (Isa. 1:12-15; Jer. 6:20; Miq. 5:21-24).
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No Novo Testamento, a aceitag3o alicerga-se sobre
a obra remidora de Cristo (Efé. 1:6; I Ped. 2:5), que
se da segundo a graca de Deus (Efé. 2:8-9), mas
também é algo que deve ser operante na vida, ou sera
em vdo (Fil. 2:12-13). A verdadeira aceitag3o por
Deus manifesta-se mediante uma vida dedicada, que
envolve reniincia e sacrificio (Rom. 12:1-2). A
verdadeira aceita¢@o imita a do Filho pelo Pai (Mat.
3:17). Aquele que 4 aceito faz coisas aceitaveis,
especialmente cumprindo a lei do amor (Fil. 4:18;
Heb. 13:15,16; Gal. 5:22). Aquele que é recebido por
Deus também aceita a outros, embora estes se
mostrem deficientes em sua fé e em sua prética
religiosa (Efé. 4:32; 5:2; Rom. 14:1-2; 15:7).

Paul Tillich e os tedlogos-filosofos existencialistas
usam o termo aceitagdo para indicar «nds» aceitamos,
a saber, as idéias essenciais do credo, a liberdade
humana, a busca pelo fugidio absoluto, que nunca
pode ser apreendido, embora continuamente busca-
do. Buscamos corajosamente, e essa coragem vence o
estado natural do homem, caracterizado por deses-
peranga e dlivida, embora no de forma total. Porém,
mesmo na divida somos aceitos pela graga de Deus.
Mediante a coragem, vencemos a alienagio. (BCE Z.
Ver o NTI em Efé. 1:6. Ver o artigo sobre o
Existencialismo).

Na filosofia, a aceita¢do indica que uma pessoa
aceitou uma idéia ou teoria. Na filosofia da ci€ncia,
essa aceitagio é sempre provisbria, porque nunca se
obtém toda a evidéncia. Cria-se um conflito com as
certezas diarias que se repetem continuamente em
nosso mundo, e também com as tecnologias que
parecem atingir elevado grau de exatidio. Na
filosofia, a aceitagao pode ser tida como completa se
os meios de conhecimento ndo s3o empiricos, por
serem intuitivos, racionais ou misticos. Todavia,
muitos negam a validade ou a absoluta validade
desses meios de conhecimento. Ver os artigos sobre o
Empirismo, o Racionalismo, a Intui¢do e o Misticis-
mo. (EF)

ACELDAMA

A palavra Acéldama (Atos 1:19), é uma translite-
ragdo grega do termo aramaico akeldamach. Alguns
estudiosos pensam que essa palavra significa «campo
de sono» ou «cemitério», mas o sentido, «Campo de
Sanguen» é preferivel e apropriado, por causa do
suicidio de Judas, descrito nessa passagem em termos
cruentos.

«O campo pertencia originalmente a um oleiro, e
provavelmente era um terreno que ja havia dado toda
a argila possivel para servir aos seus propaésitos,
tendo-se tornado, por conseguinte, indtil. Jerdnimo
relata que continuava existindo. no lado sul do monte
Sido, em cujas circunvizinhangas, até os dias
presentes ha um leito de argila branca». (Alford, em
Atos 1:19). (Ver o trecho de Mat. 27:10 no NTI
quanto a outros significados ligados & questio do
oleiro. Ver também Mat. 27:7).

Esse campo, conforme alguns tém asseverado, foi
cercado por quatro muros, 4 maneira de uma torre,
no pinaculo da qual havia sete portas distintas, como
janelas, por onde os corpos dos mortos eram descidos.
Essa muralha cercava um terreno com cerca de vinte e
dois metros de comprimento por quinze metros de
largura, nio ficando longe do vale de Hinon, na
vertente sul do monte SiZo. Essa construgio foi feita
por ordem da imperatriz Helena, mae de Constantino
(300 D.C.), a qual procurou assinalar esse e muitos
outros locais associados 4 vida terrena do Senhor
Jesus. Jerdnimo afirma que em seus tempos («De
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Locis Hebraicis», fol. 89, Ce 95 H; de nominibus
Hebraicis, fol. 105 H) ainda se podia ver tal
construg¢io. Mésio fala sobre uma altissima monta-
nha, proxima de Jerusalém, chamada de Acéldama,
que teria obtido seu nome de um campo adjacente, e
que se pensava ser 0 mesmo lugar mencionado em
Atos. (Comentario emJosuam, par. 283). Atualmente,
entretanto, parece nio haver qualquer evidéncia da
existéncia desse antigo campo, exceto que nas
cercanias existem varias camadas de argila.

ACEPCAO DE PESSOAS
Ver Respeito (Acepciio) de Pessoas.

ACESSO

O termo grego assim traduzido é prosagoge,
figurando em trés lugares do N.T. (Rom. 5:2; Efé.
2:18 e 3:12). A forma verbal significa «trazer a
frente», «aproximar» (prosago), podendo ser encon-
trada em seis lugares (Mat. 18:24; Luc. 9:41; Atos
12:6; 16:20; 27:27 e I Ped. 3:18). S6 Pedro usa o
termo (verbalmente) com significado teologico, e o
conceito neotestamentario reside no substantivo. A
nog3o geral, na literatura sagrada e profana, onde se
encontra esse vocabulo, é que alguém é introduzido a
presenga de alguma autoridade ou poder superior.
Mediante a sua identifica¢io com Cristo, os filhos de
Deus tém acesso ao Pai.

Os monarcas orientais ou os altos oficiais contavam
com alguém cuja fun¢io consistia em trazer pessoas a
sua presenga, se tinham direitos ou negdcios legitimos
para obterem tal acesso. Também nos aproximamos
da Presenga real e obtemos esse direito, por meio da
miss3o de Cristo, e por termos nos tornado filhos, tal
como Ele é o Filho. Deus é o rei da criag3o inteira
(Sal. 29:10; 47:7; 96:10), nio sendo coisa de somenos
ter o direito de acesso a Ele. NZo ha tal acesso sem a
santificagio (Heb. 12:14). A propria salvagioé o
processo € a substincia desse acesso. Quanto a notas
mais completas, ver acesso em Rom. 5:2, no NTI, e
ver salvagdo, em Heb. 2:3. Ver também o artigo nesta
obra, sobre a salvagdo. O oficio mediatario de Cristo
prové acesso diario, enquanto aguardamos sua
frui¢do futura (Rom. 8:26-27). As operagdes do
Espirito preparam a alma humana para aproximar-se
de Deus, tanto agora como no futuro (Efé. 2:18). Esse
acesso é obtido conforme vamos sendo transformados
a imagem do Filho (II Cor. 3:18), sendo esse um
processo eterno. Portanto, o acesso néo consiste
meramente em nos aproximarmos do Senhor, onde
Ele se encontra, em alguma bem-aventuranga futura,
mas consiste em nos transformarmos em filhos,
participantes da natureza divina (II Ped. 1:4).
Destarte tornamo-nos membros da familia divina,
pelo que temos acesso ao Pai.

Natureza desse acesso. 1. E um dom de Deus (Sal.
65:11); 2. através de Cristo (Jodo 10:7-8); 3. através
do Espirito Santo (Efé. 2:18); 4. condicionado a
reconciliagio (Col. 1:21-22); S. garante todas as
béngios espirituais (Heb. 4:16); 6. tem aspectos
presentes e futuros (Heb. 10:17); 7. mediado através
da filiagao (Joao 1:12; Rom. 8:15-17); 8. resulta na
filiagao a Deus (Jodo 6:25-26; II Cor. 3:18; II Ped.
1:4). (BNTIS W 2Z)

ACIDENTE

Vem do latim, accidens, participio presente de
accidere, «acontecer». Na filosofia aristotélica e na
teologia escoléstica, era termo usado para indicar algo
que adere ou acompanha uma entidade ou substin-
cia, embora sem fazer parte necessiria da mesma,
como a cor vermelha de uma maga. Pode haver uma
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mag3 que n3o seja vermelha; uma menina pode nio
ser loura, embora possa ser um acidente proprio de
algumas meninas. Um acidente ni3o tem existéncia
independente e nao é auto-suficiente. E uma
qualidade n3o-essencial. Tal conceito tem certa
importéncia nas tentativas de explicagdes de alguns
tedlogos, quando falam sobre a doutrina da
transubstanciago (ver o artigo a respeito). O pao e o
vinho transmutam-se no corpo e no sangue de Cristo,
isto é, a substincia deles torna-se a substincia do
corpo e do sangue de Cristo. Mas os acidentes, como
peso, extensdo e espago, qualidades quimicas, etc.,
n3o se alteram, pois todas as consideragdes materiais
s3o apenas acidentais. Ver o artigo sobre substdncia.

O termo acidente é usado na ética para denotar
coisas que sucedem, totalmente sem causa, ou sem
qualquer causa conhecida. Sdo as coisas que nos
parecem surpreendentes, deixando-nos perplexos,
pois nenhuma delas é danificadora, exceto devido a
motivos fortuitos. O trecho de Rom. 8:20, ao falar
sobre a «vaidade» ou inutilidade a que o mundo foi
sujeitado, provavelmente inclui a idéia de acidentes
prejudiciais. Notemos, porém, que até mesmo nesse
caso, Deus ‘permite catéstrofes para ensinar
ao homem a atitude de dependéncia, para que
eventualmente apele para Deus como seu refugio.
Naturalmente, estamos tratando com o problema do
mal, amplamente comentado em Rom. 3:8, no NTI.
Ver também sobre esse assunto, na presente obra. (C
F H NTI)

ACIFA
Uma forma de Hacufa.

ACMETA
Ver Ecbatana.

ACO

Uma cidade da costa mediterranea, a 49 km ao sul
de Tiro, e a 16 km do monte Carmelo (Jui. 1:31). Os
antigos gregos e romanos conheciam-na pelo nome de
Ptolemaida, por causa de Ptolomeu, rei do Egito, que
a reconstruiu em 100 A.C. Na Idade Média tornou-se
conhecida como Acra, e entdo Santa Joana d'Acra.
Paulo visitou o local (ver Atos 21:7).

O porto ali existente é o melhor de toda a costa
maritima da Palestina, circundado por montanhas.
Esta cidade era um importante centro populacional
dos tempos do Antigo Testamento, por ser o tinico
porto natural em toda a costa sul da Fenicia. Diversas
rotas vinculavam-na ao territorio da Galiléia, ao lago
da Galiléia, ao vale do rio Jordao e a outros pontos
geograficos mais além. A localidade foi distribuida
entre a tribo de Aser, ainda que nunca tenha sido
conquistada, tendo permanecido uma localidade
fenicia durante todo o periodo do Antigo Testamento.

O trecho de Juizes 1:31 é a Gnica referéncia a essa
cidade no Antigo Testamento, embora fosse freqiien-
temente mencionada na literatura extrabiblica e
figure nas listas topograficas dos séculos XV a XIII
A.C., bem como nos famosos tabletes de Amarna.

Nos dias de hegemonia assiria, Senaqueribe, rei da
Assiria, mencionou essa cidade como parte integrante
do reino de Tiro e Sidom. Passou sucessivamente pelo
dominio dos ptolomeus, assirios, babildnios, persas e
romanos (Estrab3o xvi.2:25). Nos tempos da domina-
¢30 romana, a cidade foi feita uma coldnia e o
imperador Claudio estabeleceu ali uma divis3o de seu
exército. Ao tempo da revolta e da guerra dos judeus

contra os romanos, no ano de 70 D.C., cerca de dois
mil judeus foram mortos ali. Apds o periodo romano,
seu antigo nome foi restaurado. J4 nos tempos das
cruzadas, ficou famosa sob o nome Santa Joana
d’Arc. Nos tempos modernos, essa cidade perdeu
muito de sua antiga proeminéncia, tendo sido
sobrepujada por Haifa, situada diretamente do outro
lado da baia. (ND S UN Z)

ACOES DE GRACA
I. Referéncias e Idéias

1.Cristo deixou-nos o grande exemplo de agdes de
gragas (ver Mat. 11:25; 26:27; Joao 6:11 e 11:41). 2.
Até mesmo seres celestiais ocupam-se desse ato de
devogdo (ver Apo. 4:9; 7:11, 12 e 11:16,17). 3.
Trata-se de um ato de devogdo ordenado por Deus
(ver Sal. 50:25; Fil. 4:6 e I Tes. 5:18). 4. Trata-se de
coisa boa, sendo benéfica para quem se mostra grato
ao Senhor (ver Sal. 92:1). 5. Deve ser expressa a
gratiddo a Deus (ver Sal. 50:14), a Cristo (ver I Tim.
1:12), em nome de Cristo (ver Efé. 5:20), na adoragdo
publica (ver Sal. 35:18), na adoragdo individual (ver
Dan. 6:10), em tudo (ver I Tes. 5:18), por todas as
coisas (ver Efé. 5:20). 6. Devem ser expressas
continuas agdes de gragas (ver Efé. 1:16; 5:20 e I Tes.
1:2). 7. Devem ser expressas agdes de gragas pela
bondade e pela misericordia de Deus (ver Sal. 106:1;
107:1; 136:1-3). 8. Devem ser dadas agdes de gragas
ante o sucesso em qualquer empreendimento (ver
Nee. 12:31,40). 9. Também pelo suprimento das
necessidades fisicas, e antes das refei¢bes (ver Jo3o
6:11 e Atos 27:35). 10. Por causa do grande dom de
Cristo (ver II Cor. 9:15).

II. Em tudo Dai Gracas

Assim fala I Tess. 5:18. Efé. 5:20 fala ainda
mais forte: por tudo.

Na vontade de Deus a nosso respeito muitas coisas
est3o inclusas. Entre elas figura o nosso senso de
gratiddo. Essa atitude faz-nos lembrar nossa posi¢ao
de dependéncia a ele; faz-nos recordar de sua
bondade para conosco, o que leva nossos espiritos a
entrarem em harmonia com ele, reconhecendo que ele
é o grande Benfeitor da humanidade, aquele a quem
devemos toda a vida e o sustento. Nesse reconheci-
mento, porém, devemos envolver-nos com vidas
agradecidas, e ndo meramente com externas «agdes de
gragas». Nossas proprias vidas diarias, pois, deveriam
ser uma forma de agradecimento. Em face de toda a
bondade e de todos os beneficios divinos, deveriamos
dedicar nossas vidas a nosso Pai. «Se eu tivesse mil"
vidas, todas elas seriam tuas», deveria ser a auténtica
expressdo dos nossos coragdes. Com base nisso
pode-se ver que um auténtico espirito de gratidao
resulta do desenvolvimento espiritual, em razido do
que nos tornamos espiritualmente tteis a outros.
Somente entio encontraremos muitas razdes para dar
gragas ao Senhor. Pois quando cumprimos a vontade
de Deus, descobrimos muitos motivos para lhe sermos
gratos.

. Em Cristo
E na pessoa de Cristo que nos s3o conferidas todas
as béngios espirituais (ver Efé. 1:3); pelo que ele

‘mesmo é a razdo, a fonte e a inspiragdo de toda a

nossa gratiddo. A vontade de Deus opera dentro da
esfera de Cristo, isto é, quando estamos associados a
ele, mediante a comunh3o mistica, como servos seus.
Entao é que a vontade de Deus atua poderosamente
em nos, especialmente no que concerne a fazer a
vontade de Deus; e isso nos fornece abundantes
motivos para sermos gratos a Ele. A vontade de Deus,
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ACOES DE GRACA — ACOITE

pois, envolve essa «exigéncia» divina de sermos gratos.

«A gratiddo é possivel, porque Deus determinou
que assim fosse, no dom do Senhor Jesus. Esses
conceitos, como alegria, constincia na orag3o e ago
de gragas também aparecem nos trechos de Rom.
12:12; Col. 4:2,3 e Efé. 6:18, e pertencem
essencialmente A vida crista, conforme Paulo vivia e
ensinava» (Bailey, em I Tess. 5:18).

A conduta crist3, quando esta de acordo com a
vontade de Deus, segundo ela nos é esclarecida em
Cristo, deve incluir as agdes de graga como parte de
nossa devogao, tal como a orag3o faz parte da mesma,
pois tal devog3o n3o é algo sem fundamento
e sem motivos.

Esses mandamentos todos assumem maior signifi-
cag3o quando consideramos as pessoas para quem
foram dados. Os crentes tessalonicenses estavam
sendo perseguidos, e muitos eram afligidos. Reconhe-
cendo a bondade de Deus, e tendo a certeza do triunfo
final em Cristo, até mesmo sobre a morte e a
sepultura, somos impelidos a dar agdes de gragas.
Deus deseja que cheguemos a esse ponto de devogio e
dedicag3o em nossas vidas espirituais, ou que
cheguemos a esse estigio do desenvolvimento
espiritual para que seja possivel esse tipo de gratiddo.
Sim, a expressio de agdes de gragas é um meio de
reavivarmos nossa alegria, nossa confianga e nossa
esperanga; portanto, é uma pratica muito (til, além
de ser um meio de glorificar a Deus pela sua bondade.
Em Cristo Jesus, tudo € nosso (ver 1 Cor. 3:21); e as
agoes de gragas nos trazem tudo isso 4 memoéria. Por
causa de seus muitos usos e beneficios, Deus ordena o
uso das agdes de gragas. Posto que estamos associados
a Deus, participando de seus muitos beneficios, temos
muitas razdes para sermos gratos; e a vontade de
Deus é que assim fagamos, para que possamos
reconhecer claramente o que ele tem feito por nés,
vivendo em gratid3o, esperangosos e na luz de um
reconhecimento grato.

IV. Observacdes

1. As introdugdes de quase todas as epistolas
paulinas trazem uma seg3o que contém agdes de
gracas. (Ver I Cor. 1:4-9 e Col. 1:13-14).

2. Somente a epistola aos Galatas no tem de forma
alguma essa caracteristica, talvez porque Paulo nio se
sentia muito grato ao escrever para aqueles crentes,
considerando como o legalismo havia invadido a
comunidade.

3. Apesar de que todas as igrejas tinham
problemas, e que todas as epistolas de Paulo tém o
propésito de corrigir tais problemas, ele sempre
encontrava algum motivo para sentir-se grato, e algo
para louvar a seus leitores.

«E 0 comego que vale, conforme nos lembra aquele
provérbio que diz: ‘Uma coisa bem comecada ja foi
feita pela metade’. Invariavelmente Paulo iniciava
suas epistolas com uma afirmagio forte e confiante de
agradecimento. Nisso ha mais do que mera idiossin-
crasia de composicdo. Pelo contrario, tal atitude se
origina da firme convicg3o do apéstolo dos gentios de
que a gratidao, que tem por fruto o louvor, é um dos
elementos primarios_e necessarios da atitude crista.
Trata-se de uma psicologia elementar s3; e, quando é
transferida para o campo religioso, explica o
preponderante papel desempenhado pelas agdes de
gragas no livro de Salmos. Aqueles que tém sido
ensinados, por um livramento real, acerca daquilo
que Deus tem feito por eles, ndo podem guardar
siléncio». (John Knox, em Rom. 1:8).

«Sete das epistolas de Paulo tém inicio com tais
agdes de gragas, as quais tanto transmitem os elogios
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que o amor regozija em dar, sempre que possivel,
como também atribuem todas as virtudes espirituais
diretamente a sua Fonte, o Senhor. E em Rom. 1:8,
essas virtudes s3o atribuidas nao somente ao *‘Senhor’,
mas também ao ‘meu Deus’, uma frase usada, em
todo o N.T., exclusivamente pelo apdstolo Paulo,
excetuando a exclamagao de Cristo moribundo: ‘Eli,
Eli..."» (Moule, em Rom. 1:8).

«mediante Jesus Cristo», Rom. 1:8. O Verbo eterno
sempre foi e sempre sera o mediador de todos os
privilégios e gragas do cristianismo, até mesmo no
caso das expressoes de a¢3o de gragas. Jesus é a base
de nossa aceita¢@o por parte de Deus Pai. (Ver Efé.
1:5,6). A passagem de Efé. 5:20 recomenda que
sejamos gratos por tudo, em nome do Senhor Jesus
Cristo. Ele é o mediador de todos quantos se achegam
a Deus, conforme lemos em Efé. 2:18.

(FA I LAN NTI)

ACOITE

O objeto e a a¢3o de agoitar envolvem trés termos
hebraicos e cinco termos gregos. Agoitar era uma
forma comum de castigo entre os povos antigos,
embora quase todas as mengdes ao ato de agoitar, no
Antigo Testamento, sejam metafdricas. Assim, a
figura é usada acerca da lingua (J6 5:21) que ataca
subitamente (ver Jo 9:23, onde nossa vers3o
portuguesa diz «flagelo»), acerca do juizo divino (Isa.
28:15,18). Lé-se em Isaias 10:26 que nosso Deus tem
um agoite, e também que as nagdes cananéias
poderiam tornar-se um flagelo nas ilhargas de Israel
(Jos. 23:13).

As tnicas referéncias ao agoite como um instru-
mento de castigo s3o I Reis 12:11,14 e II Crdnicas
10:11,14, trecho quase idéntico ao outro. Mas n3o é
claro se a palavra «escorpides», que ocorre nessas
passagens como um sindnimo de «agoite», é apenas
um simbolo vivido do mesmo objeto, ou um agoite
munido com pontas de metal, correspondente ao
scorpio dos romanos. A lei mosaica permitia que, em
tribungl, uma pessoa considerada culpada fosse
castigada com agoites. A sentenga era executada na
presenga do juiz, com a pessoa prostrada. O nimero
de golpes sem divida era proporcional a gravidade da
ofensa, embora nao pudesse exceder a quarenta (ver
Deu. 25:1-3). Posteriormente, os judeus passaram a
usar um agoite com trés linguas, mas nunca
ultrapassaram o limite, sempre cessando em trinta e
nove, para compensar qualquer erro possivel na
contagem (2 Cor. 11:24). As autoridades locais das
sinagogas e os membros do Sinédrio administravam o
castigo de agoites por motivo de ofensas contra a lei
(ver Mat. 10:17). Parece que, com base em
Deuterondmio 22:18 e Josefo (ver Anti. 1V.viii.23), a
difamag3o era uma das ofensas castigadas dessa
forma, mas n3o ha registro de outros crimes pelos
quais uma pessoa pudesse ser assim punida. A
Mishnah Mokkah 11:12 descreve o método emprega-
do. Apos ter averiguado que o réu estava em boas
condigdes fisicas, suas maos eram atadas a um poste,
enquanto que suas costas e seu peito eram
desnudados. Treze golpes eram aplicados no peito, e
treze sobre cada ombro. Se a vitima morresse,
nenhuma acusagao era feita aos que tinham aplicado
o castigo. A lei romana porciana proibia o castigo de
agoites contra qualquer cidaddo romano (ver Atos
22:25), mas os escravos e os que niao eram cidadios
romanos podiam ser interrogados com o uso desse
método de castigo (ver Atos 22:24).

Osromanos habitualmente usavam um tipo de
agoite munido de pedacinhos de metal ou de osso nas
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pontas; mas a palavra grega rabdizein (ver Atos 16:22
e II Cor. 11:25) indica que as varas dos lictores foram
usadas nas ocasides mencionadas. Usualmente, os
crucificados eram entdo castigados com agoites, de
acordo com o que diz Livio 33,36, mas aparentemente
tal castigo foi aplicado a Jesus de modo inverso, isto é,
antes de ser Ele crucificado. Isso assim sucedeu
porque Pilatos julgava que o castigo de agoites
satisfaria aos judeus, e que Jesus nio teria de ser
crucificado (ver Luc. 23:16,22; Jo3o 19:1).

Resta ser dito que alguns estudiosos pensam que
entre os judeus nio havia o castigo com agoites, mas
tdo-somente com varas, sobretudo com base no que se
1€ em Provérbios 10:13, e que os romanos foram os
introdutores do castigo com agoites, pelo menos nas
paginas sagradas. (ND UN)

ACOMODACAO

1. Descri¢3o de Deus e das entidades espirituais
S3o usados termos antropomorficos, mas isso exige
interpretagio. Deus n3o é semelhante ao homem, mas
certas caracteristicas humanas podem dizer-nos algo
sobre a pessoa de Deus. Quanto mais primitiva for a
teologia, mais antropomorfica ela serd. Acomodamos
nossa linguagem para descrever Deus.

2. Descrigdes da natureza. Dizemos que o sol se
levanta e se pde, embora saibamos que os movimentos
do globo terrestre é que dio essa impressdo.
Acomodamos nossa linguagem s aparéncias.

3. Usamos acomodagio de linguagem quando n3o
sentimos estar justificada a interpretagio literal da
Biblia ou de outros livros, como se da com os simbolos
apocalipticos. Também podemos falar sobre o grande
exemplo deixado pelo sacrificio de Abraio, quando
ele ofereceu Isaque, sem aprovar o sacrificio de
criangas. Podemos negar que Deus ordenaria tal
coisa, acomodando a verdade A narrativa, negando
que a mesma deva ser literalmente compreendida.
Alegorias e parabolas sio meios de acomodar a
linguagem literal a fim de explicar alguma verdade.

4. Significagdes duplas. Se trechos proféticos tém
um duplo significado, entio o texto é acomodado
(alterado) para ensinar tal coisa.

S. A Biblia usa termos e idéias pagis dando-lhes
um colorido judaico ou cristdo, como na doutrina do
Logos (Jo3o 1:1) e as antigas cosmologias (Gén. 1,
quanto 2 historia da criag@o). Pelo menos em parte, a
angelologia é uma acomodag?o as religides orientais,
que exerceram influéncia sobre o pensamento hebreu.
Aquilo que é acomodado nio é necessariamente falso,
¢ entdo recebe foros de verdade mediante a
acomodagio. A idéia tomada por empréstimo talvez
ja contenha a sua verdade, embora obscura e parcial.
A acomodagio, pois, pode aclarar a verdade.

6. O uso de textos do A.T. e do N.T. com
freqiiéncia exibe acomodagio, por que os versiculos
podem ser usados com sentidos diferentes ou
modificados, n3o inerentes aos trechos citados do
A.T. Alguns véem acomodagio em Mat. 2:17-18,
citando Jer. 31:15-17.

7. Em sentido geral, a revelagdo por si mesma é
uma acomodagio, porque o grande Deus transmite
Suas mensagens ao minasculo homem. Ninguém pode
entender Deus e os Seus mistérios (Rom. 11:33 ss ).
Em conseqiiéncia, o conhecimento transmitido ao
homem deve vir mediante veiculos e simbolos
apropriados ao seu estagio intelectual e ao seu estado
espiritual. Isso nio quer dizer que n3o possuimos a
verdade, mas significa que vemos a verdade através de
um espelho fosco, que distorce e obscurece, conforme
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Paulo assevera em I Cor. 13:12. Isso visa a eliminar o
orgulho humano no tocante ao conhecimento e
verdade. Todos estamos nos estagios iniciais da
inquiri¢#o pela verdade, sem importar onde nos
encontramos em relagao uns aos outros.

8. Na filosofia. Aprendemos que toda a verdade é
emblematica, porque nada conhecemos de modo
completo e preciso. Os meios de conhecimento das
coisas, como o empirismo, o racionalismo, a intui¢3o
€ o misticismo s3o todos meios parabélicos de busca
pela verdade. Em outras palavras, fornecem-nos uma
visio simboélica da verdade, e jamais algo como
descrigdes completas.

9. Para ilustrar o sexto ponto, textos neotestamen-
tarios usam referéncias ao Antigo Testamento, com
acomodagdes. Compare estes textos (apenas alguns,
dentre muitos outros possiveis):

Gén. 15:5, em Rom. 4:18; Gén. 15:6, em Rom.
4:3; Gal. 3:6 ¢ Tia. 2:23; Gén. 18:10, em Rom. 9:9;
Exo. 9:16, em Rom. 9:17; Lev. 11:45, em [ Ped.
1:16; Jos. 1:5, em Heb. 13:5; I Sam. 21:6, em Mat.
12:3,4; Mar. 2:25,26 ¢ Luc. 7:3,4; I Reis 14:14,18,
em Rom. 11:3,4; Sal. 19:4, em Rom. 10:18; Sal.
34:12-16, em I Ped. 3:10-12; Sal. 78:3, em Mat.
13:35; Pro. 10:12, em I Ped. 4:8; Isa. 52:7 ¢ Naum
1:15, em Rom. 10:15; Isa. 52:11,12, em II Cor. 6:17;
Jer. 31:15, em Mat. 2:17,18; Hab. 2:4, em Rom.
1:17; Joel 2:32, em Rom. 10:13; Mal. 1:2,3, em
Rom. 9:13

Naturalmente, alguns intérpretes procuram elimi-
nar a teoria da acomodagio, no tocante a muitas
dessas referéncias, especialmente quando est3o
envolvidos elementos proféticos.(B S Z)

ACONSELHAMENTO PASTORAL
Ver o artigo sobre Conselheiro ( Aconselhamento).

ACONTECIMENTO PIVOTAL

Dentro da filosofia de Whitehead (ver o artigo a
respeito), essa expressdo indica o limite ideal de um
acontecimento, com suas dimensdes uniformemente
restringidas.

ACOR

No hebraico significa tribulagdo. Era um vale entre
Jerico e Ai, que recebeu esse nome por causa da
derrota dos israelitas ante o pecado de Aca (ver Jos.
7:24). Ver sobre Aca. O local é atualmente
identificado com o Wadi Daber e com o Wadi
Mulelik. O nome do vale tornou-se proverbial (ver
Osé. 2:15), e Oséias acrescenta «E lhe darei... o vale
de Agor por porta de esperanga» (Osé. 2:15,
indicando que a disciplina e o juizo podem resultar
em esperanga. (S UN Z)

ACOR

Ver Deu. 14:13; Isa. 34:15 ¢ Lev. 11:14. A ave em
foco é um gavido ou um falcio. Duas espécies de
falcio existem na Palestina, o vermelho e o negro, o
qual é levemente menor que o primeiro. O falcao pode
ser distinguido de outras aves de rapina por sua longa
cauda em tesoura. Alimentam-se os falcdes de grande
variedade de animais, desde insetos, peixes, ratos,
pequenas aves, ou carni¢a. Ha gravuras desse passaro
na escrita hieroglifica.

A ave em quest3o provavelmente pertence a classe
dos falcoes (ver Lev. 11:14). Em nossa versio
portuguesa, essa ave ndo aparece na lista de Levitico
11, mas figura na lista de Deuterondmio 14 (ver vs.
13). Nessa tltima referéncia talvez haja, no hebraico,
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um erro textual, em lugar de «ave de rapina». A raiz
da palavra hebraica significa «voar rapidamente» ou
«dardejar no ar». O agor era uma ave imunda, ou seja,
n3o era propria para consumo humano. (ID S)

ACOSMISMO

Vem do grego a (n3o0) ¢ kosmos (mundo), palavra
cunhada por Hegel a fim de referir-se  idéia de que o
mundo fisico, na realidade, é ilusério e irreal, visto
que, em um sentido verdadeiro, s6 Deus existe. A
idéia é comum nas religides orientais. Shankara e
F.H. Bradley diziam que coisa alguma é real, exceto o
inefavel e o supercoésmico Um. Tudo quanto existe no
espago, no tempo, e todas as coisas finitas, sdo apenas
maya, isto é, mera «aparéncia». O termo cabe dentro
do conceito idealista da realidade, onde, em um
sentido verdadeiro, somente o que é espiritual é real,
ao passo que o que é material é apenas um
epifendmeno do espirito. Ver o artigo sobre Idealismo.

(EP)

ACRA

No grego, cidadela, termo usado para indicar o
lugar elevado ao norte do templo, onde foi construida
uma cidadela por Antioco Epifanio, para dominar o
lugar santo. Tornou-se a acropole de Jerusalém.
Josefo descreveu o lugar como semicircular, dizendo
que quando Simao Macabeu conseguiu expulsar dali
a guarnigio siria, n3o somente demoliu a cidadela,
mas nivelou até mesmo a colina, para que nenhum
local dali por diante fosse mais alto ou tao alto quanto
o local onde estava o templo. O povo havia sofrido
tanto por causa daquela guarni¢io que voluntaria-
mente trabalhou, dia e noite, durante trés anos, nessa
grande obra de remogao (ver Josefo, Ant. xiii:6,6; Bei.
Jud. v.4,1). Posteriormente, o palacio de Helene foi
construido no local, que reteve seu antigo nome.

ACRABATENA

1. Um distrito da toparquia da Judéia, que ia desde
Siquém (n3o Nablua) a Jericd, inclinando-se para o
leste. Tinha cerca de dezenove quildmetros de
comprimento. Nao é mencionado no Antigo Testa-
mento, mas ocorre em Josefo (Bell. Jud. ii.12,4;
iii.3-5). Distava nove milhas romanas a leste de
Neapolis, na estrada para Jerico.

2. Um distrito da Judéia que jazia proximo a
extremidade sul do mar Morto, ocupado pelos
idumeus durante o cativeiro, e mais tarde conhecido
como Iduméia. E mencionado em I Mac. 5:3; Josefo,
Ant. xii.8.1. Supde-se que seu nome derivava do
Maalh Akrabbim ou Barranco dos Escorpiées,
mencionado em Nim. 34:4 e Jos. 15:3, como
extremidade sul do territdrio de Juda. (S)

ACRABATENE
Ver Acrabim.

ACRABIM

No hebraico, escorpides (Jos. 15:3; 34:4). Um passo
entre as montanhas no lado sul do mar Morto (Nim.
34:4; Jos. 15:3 e Jui. 1:36), identificado com o
moderno Ngb es-Safa, embora outros o identifiquem
com Umm el-’Aqarab, no lado ocidental do mesmo.
Nesse lugar, Judas Macabeu derrotou os idumeus (ver
I Mac. 5:3). O lugar ficava na fronteira entre a Judéia
e a Iduméia. Josefo parece referir-se ao lugar,
situando-o a suleste de Siquém (ver Guerras, II.xii.4;
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IV.ix.9). Mas talvez ele tenha aludido a um lugar
diferente. A cadeia montanhosa veio a ser conhecida
como montanhas de Edom. (S Z)

ACRE

No hebraico, jugo, a irea de terra que uma junta de
bois podia arar em um dia, pelo que é uma medida de
superficie dos hebreus (ver I Sam. 14:14; Isa. 5:10).
Ver pesos e medidas. (UN)

ACRISOLAR, REFINAR

No hebraico ha duas palavras com inflexio como
verbos finitos e participios. E h4d muitas palavras
gregas diferentes na LXX, com o sentido de testar,
refinar, acrisolar, purificar, etc. No N.T. temos o
verbo puréo, usado apenas em Apo. 1:15 e 3:18.
Indica o processo de eliminagio de impurezas,
especialmente no caso de metais.

Normalmente, uma dessas palavras hebraicas é
usada em alus3o a metais, masem J6 36:27, ela é
usada em alusio & chuva («destilar», em nossa Biblia
portuguesa), e, em Isa. 25:6, é usada em alus3o ao
vinho («clarificar», em nossa Biblia portuguesa). Visto
que o sentido basico desse verbo é destilar,
compreende-se seu uso em relagao a liquidos. A outra
palavra hebraica é usada exclusivamente acerca de
metais, exceto quando usada em sentido figurado.

O processo de refinagdo era bastante simples.
Aquecia-se o minério ao ponto de dissolver-se, e entdo
extraia-se o metal. Este era refinado ou por
aquecimento até o estado liquido, quando entdo era
retirada a impureza da superficie, ou mediante
assopro. Naturalmente, o ouro ou a prata refinados
eram mais preciosos e caros. O altar do incenso era
feito de ouro refinado (I Crd. 28:18), e a igreja de
Laodicéia foi aconselhada a comprar desse tipo de
ouro (Apo. 3:18). A Biblia nos da algumas indicagdes
sobre o processo. Sal. 12:6 menciona a fornalha de
refino. Isa. 1:25 refere-se & potassa quimica, e Jer.
6:29 fala sobre o fole, usado no processo.

O processo de refinagao ilustra a maneira de Deus
tratar Seu povo. Ele é o refinador, e eles s3o o metal.
Isaias disse, figuradamente: «Eis que te acrisolei, mas
disso n3o resultou prata; provei-te na fornalha da
aflicao» (48:10; cf. 1:25). Malaquias usa ambas as
palavras hebraicas: «Assentar-se-4 como derretedor ¢
purificador de prata; purificara os filhos de Levi, € os
refinaré como ouro € como prata...» O salmista orou
para que nele fosse efetuado esse processo, quando
(Ziisse): «...sonda-me o coragio e os pensamentos» (Sal.

6:2).

ACROPOLE

No grego, um lugar elevado em uma cidade,
usualmente colinas fortificadas de onde se avistavam
cidades greco-romanas. A acrdpole de Atenas
elevava-se a quase 154 m de altura. Era adornada por
templos espléndidos quando Paulo visitou a cidade
(ver o artigo sobre Atenas). O escultor Fidias (falecido
em 432 A.C.) fez uma gigantesca estatua de Atena,
posta na acropole. O magnificente Partenom foi ali
edificado para abrigar uma grande estatua de ouro e
marfim de Atena, feita por Fidias. Mais tarde,
completou-se a majestosa entrada, a Propiléia, tendo
sido construidos o templo do Erecteu e o santuario de
Atena Nique, deusa da vitoria. As ruinas hoje
existentes sdo belissimas. A cultura antiga culminou
em Atenas, cidade famosa e exaltada em sua
acropole. Em sua segunda viagem missionaria, Paulo
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visitou outras cidades com acropoles fortificadas,
como Filipos e Corinto, mas em Atenas foi onde seu
espirito mais se agitou, diante da exibi¢3o de idolatria
paga, culminando na acrépole da cidade. Ver Atos
17:16. (UN)

ACROSTICO

Vem do grego akron, «extremidade» e stixos,
«verso», uma composigao escrita, geralmente versifi-
cada, em que a primeira e a iltima das letras das
linhas, em suas estdncias, uma em cada linha,
formam um nome ou sentenga. Por exemplo, no
Salmo 119, as linhas ou versos comegam com as letras
do alfabeto hebraico. Cada estrofe tem oito linhas,
cada uma delas comegando com a mesma letra, as
primeiras oito linhas comegando com alefe, as
proximas oito linhas com bete, etc. As Lamentagdes
de Jeremias compdem-se quase inteiramente de
acrosticos, e o Gltimo capitulo de Provérbios no
hebraico tem as letras iniciais de seus Gltimos vinte e
dois versos, em ordem alfabética. Ao todo, o Antigo
Testamento contém catorze poemas acrosticos, onde
as vinte e duas letras do alfabeto hebraico aparecem,
com leves varia¢des, como em: a. cada linha
(Lamentagdes 3); b. cada linha ou cada metade de
versos de duas linhas (Sal. 111 e 112); c. cada verso,
cada segunda linha de versos de duas linhas (Sal.
25, 35; 119, 145; Pro. 31:10-31; Lam. 4); d. cada
segunda linha ou cada metade de versos de quatro
linhas (Naum 1:2-10); e. cada verso, cada terceira
linha de versos de trés linhas (Lam. 1 e 2); f. cada
quarta linha, ou cada dois versos de versos de duas
linhas (Sal. 9, 10 e 37). Outros arranjos podem ser
vistos em outros lugares.

Além de servir de decorag3o poética, os acrosticos
ajudavam na memorizagdo. Algumas reconstrugdes
textuais tém sido possiveis por causa da presenga
desses artificios literarios.

O Novo Testamento ndo tem acrosticos. Mas, como
uma espécie de codigo, os antigos cristdos usavam a
palavra peixe (em grego), para indicar as suas crengas
principais.

IXTHYS — I (IThsous — Jesus); X (Xristos —
Cristo); TH (Theou — de Deus); Y (Yios — Filho);
S(Sothr — Salvador). Portanto: Jesus Cristo, (o) Filho
de Deus, Salvador.

ACSA

No hebraico, amuleto, filha de Calebe, oferecida
em casamento a qualquer um que liderasse o ataque a
cidade de Debir e a tomasse. O prémio foi ganho por
seu sobrinho, Otniel. Quando a noiva era conduzida
com as cerimdnias usuais ao seu futuro lar, ela
desmontou do jumento e implorou a seu pai doar-lhe
fontes de idgua nas terras que seriam suas. Um
pedido, naquele instante seria dificil de repelir, e ela
obteve o que queria. Recebeu varias fontes situadas
perto de Debir (ver Jos. 15:16-19; Jui. 1:9-15). (S UN
Z)

ACSAFE

No hebraico, feiticaria ou encantamento. Cidade
real dos cananeus (ver Jos. 11:1) a qual muitos supdem
ser a mesma Aczibe, ambas no territorio da tribo de
Aser. Porém, a considerag3o cuidadosa de Jos. 19:25
e 29 parece indicar que eram lugares diferentes. A
arqueologia a tem identificado com Tell Kisan
cerca de dez quilometros a suleste de Aco. é
mencionada nos Textos de Execragao do Egito, dos
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séculos XIX e XVIII A.C., na lista de lugares
conquistados por Tutmés III (1490 - 1436 A.C.), em
Karnak, bem como nas cartas de Tell el-Amarna, do
século XIV A.C., e em uma carta egipcia do
século XIII A.C., o papiro Anastasi. (FA S UN Z)

ACTUS PURUS

Expressio latina que significa «ato puro» ou
«realidade pura». Nome comum para Deus na
filosofia escolastica. Sendo puramente real, Deus é a
dnica coisa destituida de potencialidade, sendo assim
o Ser mais elevado ¢ o Unico verdadeiramente
completo. (P)

ACUA
Forma alternativa de Acube.

ACUBE

Forma variante de Babuebuque, em manuscritos
gregos.

ACUBE

No hebraico, insidioso. Uma forma abreviada de
Jacb.

1. Filho de Elioenai, da familia de Davi (I Crb.
3:24).

. 2. Um porteiro do templo de Salomao (I Crd. 9:17).

3. Uma familia de servos que servia no templo (Esd.
2:45; 1 Esd. 5:28).

4, Um sacerdote empregado por Esdras para ajudar
o povo a compreender a lei (Mee. 8:7). (ND S)

ACUDE DE HASSELA Ver Pogo do Aqueduto.

ACZIBE

Devemos considerar uma palavra hebraica grafada
de varias maneiras, que tem o sentido de «engana-
dor», «desapontadors.

a. Uma aldeia de Aser, na costa do mar
Mediterraneo, a 32 km de Acre. Nos dias do Novo
Testamento chamava-se Ecdipa. Modernamente cha-
ma-se ez-Zib.(Ver Jos. 19:29 e Jui. 1:31).

b. Uma aldeia nas terras baixas de Juda, a sudoeste
de Adulao, identificada com a moderna Tell el-Beida.
Em Gén. 39:5, nossa versido grafa Quezibe; em Jos.
15:44 e Migq. 1:14, Aczibe. As tradugdes variam na
forma da palavra.

c. Homens de Cozeba, que pertenciam aos
descendentes de Sela, filho de Juda (ver I Crd. 4:22).

d. Em I Esdras 5:31, Caseba, uma familia de
servigais do templo, que retornaram da Babildnia
apos o exilio. (Z)

ADA

No hebraico, adorno ou beleza. Hi duas delas no
Antigo Testamento: 1. A primeira esposa de
Lameque, mie de Jabel e Jubal (ver Gén. 4:19-21),
diante de quem Lameque recitou seu poema de
auto-exaltagdo. 2. Uma das esposas de Esai, filha de
Elom, o heteu (ver Gén. 36:4), chamada Basemate,
em Gén. 26:34. Ela é a primeira esposa de Esai
mencionada por nome, embora fosse sua terceira
esposa. Mas alguns supdem que havia duas esposas
com o mesmo nome, talvez ambas filhas de Elom.
Porém, isso é apenas conjectura. Nenhuma solugio da
aparente discrepancia tem sido encontrada, e nem a
questdo € importante. O casamento de Esati e Ada



ADADA — ADAO

introduziu sangue cananeu, e chegou a influenciar a
vida dos israelitas. Essa mulher foi antepassada de
seis tribos iduméias (ver Gén. 36:2-4,15,16). (FA S
UN 2)

ADADA

Seu sentido no hebraico é incerto, talvez festividade
ou fronteira, uma cidade de Juda na fronteira suleste,
perto de Edom (ver Jos. 15:22). A localizagdo é
desconhecida, embora tenha sido sugerida Khirbet
*Ar‘arah, cerca de dezesseis quildmetros a suleste de
Berseba. Qutros identificam-na com Aroer, em Juda.
A ordem das palavras, no livro de Josué, sugere que
esse lugar ficaria na regido de Arade e Aroer. (Z)

ADAGA

Essa palavra indica qualquer instrumento agudo,
mas, especialmente, uma arma de guerra (ver Jui.
3:16,21,22). Ver o artigo geral sobre Armas,
Armadura.

ADAIAS

No hebraico, Yahweh adormou ou agradivel a
Yahweh, nome de varias pessoas no Antigo Testamen-
to:

1. Avd materno do rei Josias (ver II Reis 22:1).

2. Um levita da familia de Gérson, talvez o mesmo
que Ido, que nasceu em cerca de 632 A.C. (ver I Crd.
6:20,21,41).

3. Filho de Bani, um israelita que se divorciou de
sua esposa gentia, depois do cativeiro (ver Esd.
10:29).

4. Outro descendente de Bani, culpado da mesma
ofensa (ver Esd. 10:39).

S. Um dos benjamitas. residente em Jerusalém
antes do cativeiro (ver I Crd. 8:21), em cerca de 586
A.C.

6. Pai de Maaséias, um dos capities de cem, que
apoiou Jeoiada (ver II Crd. 23:1).

7. Filho de Joiaribe, pai de Hazaias, da tribo de
Juda (ver Nee. 11:5), de cuja posteridade alguns
vieram a residir em Jerusalém, apés o cativeiro (cerca
de 445 A.C.).

8. Um sacerdote, filho de Jero3o, o qual, apds o
retorno da Babildnia, foi empregado na obra do
santuario (ver I Crd. 9:12 e Nee. 11:12). (FA S UN)

ADALIA

Termo hebraico, mas de origem persa, de sentido
desconhecido, um dos dez filhos de Ham3, o inimigo
dos judeus. Foi executado pelos judeus sob o edito
real em Susi (ver Est. 9:8), em cerca de 447 A.C. (S)

ADAM
Variante de Adom.

ADAMA

No hebraico, terra, cidade fortificada de Naftali
(ver Jos. 19:36). Era uma das dezenove cidades
fortificadas. Nao se conhece com certeza a sua
localizag#do, mas parece que ficava ao norte do mar da
Galiléia. Nao s3o muito provéveis as identificagdes
com Adami-Neguebe, € com o local onde se
encontram os rios Jaboque e Jordio. (S UN Z)
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ADAMATA

No hebraico, terreno(?), escuro, um dos sete
principes da Pérsia e da Média, «que se avistavam
pessoalmente com o rei, e se assentavam como
principais no reino» (Est. 1:14). A rainha Vasti foi
banida por Assuero, devido ao conselho que ele deu,
em cerca de 519 A.C. (S 2)

ADAMI-NEGUEBE

No hebraico, terras vermelhas do passo, ou
fortaleza do passo, ou mesmo terreno do passo (ver
Jos. 19:33). Era um lugar perto da fronteira de
Naftali, provavelmente identificivel com Khirbet
Damiyeh, uma localidade da Idade do Bronze, a oito
quildmetros a sudoeste de Tiberiades, no lado
ocidental do mar da Galiléia. Ficava na rota de
caravanas da area leste da Galiléia para a planicie de
Aco. (UN Z)

ADAO

Biblicamente falando, é o primeiro homem e pai da
raga humana. O termo deriva-se do hebraico adamah,
«terras, a substincia da qual foi formado o corpo
fisico de Ad3o. Adio representa, na teologia judaica,
a fonte priméria de toda a vida humana. Simbolica-
mente, ele é tratado nessa teologia como a unidade
basica e a igualdade de toda a humanidade. Ele
representa a propensio humana para a fraqueza e o
pecado, embora originalmente o homem tivesse sido
dotado de virtude. Ver os artigos sobre a queda do
homem e o pecado original. O termo «ad3o» aparece
por 560 vezes no A.T., para indicar homem ou
humanidade; mas no comego do livro de Génesis
indica o primeiro homem, e ¢ um nome préprio.

Virias interpretacBes acerca de Ad#o:

1. Biblico-literal. Ad3o foi um homem real, de fato,
o primeiro homem, n3o somente da atual raga
humana, mas em sentido absoluto. Ele veio &
existéncia por um ato especial da criag3o, e ni3o
mediante algum processo evolutivo. A mulher foi
literalmente formada de uma costela extraida do
homem. A queda no pecado sucedeu tal como é
historiado, mediante a tentagio de uma serpente
capaz de falar, acerca de um fruto proibido. Em
suma, tudo quanto é dito no comego do livro de
Génesis deve ser compreendido literalmente, e n3o
como parabbdlico ou simbdlico em qualquer sentido.
Mediante cilculos derivados de Génesis, por meio das
genealogias, a Terra deve ser vista como tendo menos
de 7000 anos de idade, e todas as descobertas
geologicas, embora paregam antiqiiissimas, de algu-
ma maneira devem ser encaixadas dentro desse
espago de tempo. Embora n3o seja um livro cientifico,
a Biblia n3o incorre em erros cientificos.

O Novo Testamento obviamente aceita que Adio
foi uma personagem histérica, n3o devendo ser
entendido como um simbolo da humanidade. Ver
Luc. 3:38, onde a genealogia de Jesus retrocede até
Ad3o. Falando sobre a queda, o trecho de I Tim.
2:13-14 n3o mostra indicios de que se tencionava uma
alegoria. Judas 14 faz Enoque ser o sétimo depois de
Adao, sem qualquer tentativa de afirmar qualquer
coisa que n3o seja evidente fato historico. Paulo
estabelece o contraste entre o primeiro e o Gltimo
Adao (Rom. 5:12-21; I Cor. 15:22-45, vinculando a
origem do pecado ao primeiro Ad3o, e da redengio,
ao Gltimo Ad#o). O Gltimo Adio é uma pessoa
histérica indiscutivel, ficando implicito que isso se d&
também com o primeiro.

2. Biblico-literdrio modificado. Ad3o foi um



ADAO

personagem histérico, literal, mas as genealogias dos
hebreus com freqiiéncia s3o incompletas, tornando-se
simbolos de descendéncia, e nio de declaragdes
exatas. Biblicamente, nio h4 como reconstituir a
cronologia. Outrossim, tendo sido Addo o primeiro
homem da presente raga (homo sapiens), pode ter
havido ragas pré-addmicas de criaturas similares ao
homem. As descobertas cientificas podem estar
desenterrando tais ragas, e longas eras podem ter-se
escoado antes da cria¢3o, conforme as conhecemos
atualmente. Ademais, h4 um grande hiato de tempo
entre Gén. 1:1 e Gén. 1:2. Houve uma criagao
original que entrou em caos. E entdo houve uma
recriagdo, quando apareceu a atual raga humana.
Essa linhagem humana comegou com a figura literal
de Adao, pelo que ele é o primeiro homem da
narrativa biblica; mas pode ter havido numerosas
outras eras e ragas sobre as quais nada sabemos, por
n3o serem espiritualmente importantes para nés. O
hiato entre Gén. 1:1 e G&n. 1:2 abre espago para
todas as descobertas geologicas e paleontologicas que
n3o possam ser racionalmente encaixadas dentro de
menos de sete mil anos.

3. Libero-radical. As narrativas biblicas sobre
Ad3io, a criagio, a queda, etc., ndo tém qualquer
valor histérico, sendo frontalmente contraditas por
tudo quanto a ciéncia tem sido capaz de produzir.
Essas narrativas s3o meros mitos, e bastante crus.
Para comegar, o homem foi apenas uma estatua de
argila, e a mulher foi formada de uma costela,
mostrando quio destituido de imaginagao foi o autor
do livro de Génesis, que expds descrigdes das origens
realmente cruas. Outrossim, temos em Gén. 1 a teoria
astrondmica da cidpula invertida. Segundo a teologia
hebraica, o «firmamento» era uma tampa firme,
sblida e semi-esférica, que tampava a Terra em seu
interior. Em outras palavras, era uma espécie de
ciipula que encobria a Terra. As estrelas n3o seriam
corpos luminosos separados, mas apenas perfuragdes
que permitiam que a luz celeste chegasse A Terra.
Quem investigar a cosmologia dos hebreus descobrira
que eles nio formavam idéias aceitdveis para a
astronomia moderna. A serpente que andava e falava
€ outro elemento cru e sem imaginag3o da narrativa
do autor. Precisamos lembrar que a teologia hebréia
original n3o representava essa serpente como Satanés.
Isso foi uma associag@o posterior. Além disso, é um
toque estranho, dentro dessa narrativa, fazer com que
algo tao critico como a queda e o destino humano
dependam do ato de comer certo fruto no jardim do
Eden. Por certo, o caos da degrada¢io humana deve
ter tido uma origem bem diferente disso, que nao
passa de uma invengao simplista e sem sofisticagao.

Finalmente, devemos lembrar que as declaragdes
de que a Biblia nao contém erro alicergam-se sobre o
dogma humano e levaram séculos para se desenvolver.
A propria Biblia nio reivindica isso para si mesma.
Em conseqiiéncia, ao negarmos elementos fantasticos
da Biblia, estamos meramente repelindo os dogmas
humanos, e n3o o que a Biblia diz por si mesma. O
livro de Génesis, pelo menos em suas porgdes iniciais,
onde encontramos questdes sobre origens remotas, foi
composto para responder indagagdes que intrigavam
mentes primitivas, e varios mitos foram compilados
para dar essas respostas. O homem primitivo
perguntava: «Por que o homem é tio pecaminoso? Por
que ele sofre? Por que a mulher sofre dores durante o
parto? Por que crescem as ervas daninhas? De onde
vem tanto caos?» O primeiro capitulo de Génesis
sonda esses mistérios, embora de forma bastante
primitiva e mal-informada.

4. Abordagem libero-neo-ortodoxa. Se nao pode-
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mos afirmar que Gén. 1 seja um verdadeiro registro
histérico dos primérdios humanos, podemos afirmar
que é importante a teologia contida em seus simbolos.
Nio precisamos da historia para formarmos teologia.
A ciéncia demole as narrativas antigas do ponto de
vista histérico. Apesar de que algumas coisas na
histéria s3o importantes para o cristianismo, como a
vida de Jesus, a Sua morte e ressurreigao (coisas que
podem ser aceitas como histdricas e literais), outras
coisas, como as que dizem respeito a origens
absolutas, nio sdo expostas em termos historicos
literais nos documentos sagrados. De fato, simples-
mente desconhecemos como as coisas comegaram e
como o homem caiu, ou como a mulher veio 3
existéncia, se seu comego diferiu do comego do
homem. E nem é moral e espiritualmente importante
que saibamos dessas coisas. Cremos que tudo teve
origem em Deus, e que Ele efetuou um ato especial de
criagdo para trazer o homem 2 existéncia; mas
poderia ter instituido um processo evolutivo que
envolvesse esse proposito. O que sabemos é que o
homem estd aqui, e é um ser decaido. Mediante a
narrativa de Génesis, podemos obter discernimentos
quanto 2 condig3o espiritual do homem.

Os trechos neotestamentarios que dio apoio ao
Ad3o histérico fazem-no porque era nisso que os
autores sagrados acreditavam. Mas, supor que eles
tivessem de estar certos em tudo n3o passaria de
dogmas humanos que precisavam de séculos para se
desenvolver. Os proprios autores ndo reivindicaram
inerrincia; e mesmo que o tivessem feito, ndo
poderiam comprova-la. Aquele que precisa apelar
para o mito da inerrdncia é um infante espiritual que
precisa de mamadeira adredemente preparada. A
espiritualidade n2o se parece com isso. De fato, a
espiritualidade (em seu aspecto de conhecimento) é
uma aventura, uma inquiri¢do. Existem grandes
verdades subjacentes como Deus, a existénciaea
sobrevivéncia da alma, e muitos detalhes dotados de
base histérica. Porém, é v3o tentar encaixar
historicamente e sem erros tudo quanto encontramos
na Biblia:

Consideremos também este pequeno exemplar da
teologia hebréia. O autor de Gén. 1 e 2 n3o tencionava
descrever o comego da alma humana. O «sopro
divino» no barro, que animou o homem, de acordo
com o pensamento hebreu, ndo tinha a intengdo de
coloca-lo em um elemento imaterial e eterno. Embora
o Pentateuco fale sobre Deus e os anjos, ali ndo ha
qualquer explicago sobre a alma humana. Assim, a
narrativa de Génesis nio pretende dizer-nos de onde
veio a alma; e a alma é o0 homem real, e o seu corpo é
apenas um veiculo temporario. Portanto, desse
dngulo, n3o temos qualquer relato sobre como
comegou o homem real. Somente no tempo dos
Salmos e dos Profetas é que a teologia hebréia incluiu
a alma. Ela ja fazia parte de outras antigas religioes e
filosofias, por longo tempo, antes de entrar no
pensamento dos hebreus. Em razio disso, devemos
ser cautelosos quanto aos relatos antigos, porque,
espiritualmente falando, h4 muita coisa a ser dita
sobre o homem que n3o foi incluido ali, sem importar
se consideramos essas narrativas historicamente
verazes ou nio.

Nio obstante, a teologia é um negbcio sério, e a
representagio simbdlica em Génesis faz parte disso.

Acima das controvérsias: — Ignorando por ora as
controvérsias que cercam a histéria de Ad3o, devemos
observar importantes ensinos contidos nessa narrati-
va:

1. Originalmente o homem era um ser elevado, de



Adéo e Eva e a Rebelido



REBELIAO CONTRA DEUS

Proibida (Nim. 14:9; Jos. 22:19)
Provoca a Deus (Num. 16:30; Nee. 9:26)
le'(())vg)ca a Cristo ‘(comp. Exo. 23:20 com I Cor.
Vexa ao Espirito Santo (Isa. 63:10)
Exibida:
Na incredulidade (Deu. 9:23)
Na rejei¢do do governo divino (I Sam. 8:7)
Na revolta contra Deus (Isa. 1:5)
No desprezo de sua lei (Nee. 9:36)
No desprezo aos seus conselhos (Sal. 107:11)
I;{?aldtisconﬁanca quanto ao seu poder (Eze.
:156
Na murmura¢éo contra Deus (Num. 20:3,10)
Na recusa de dar-lhe ouvidos (Deu. 9:23)
No afastar-se de Deus (Isa. 59:13)
A Culpa devido @ Rebeldia:
E agravada pelos cuidados paternais de
Deus (Isa. 1:2)
agravada pelos incessantes convites de
Deus, para que o rebelde retorne a ele
(Isa. 65:2)
Deve ser lamentada (Jos. 22:29)
Deve ser confessada (Lam. 1:18,20)
Perdao:
S6 Deus pode perdoa-la (Nee. 9:17)
E perdoada em face do arrependimento
(Nee. 9:26,27)
Os Ministros:
S#o advertidos contra ela (Eze. 2:8)
S#o enviados aos rebeldes (Mar. 12:4-8)
Devem advertir contra a mesma (Num. 14:9)
Devem testificar contra a mesma (Isa.
30:8,9)
Devem relembrar o passado a seus
lideres (Deu. 9:7; 31:27)



ADAO — ADAO, O ULTIMO (SEGUNDO)

grande inteligéncia e de notaveis qualidades espiri-
tuais. A origem do homem, o verdadeiro homem, o
espirito, no se encontra no reino animal. Ele traz a
«imagem de Deus». Inferiores’sio outros pontos de
vista do homem, como o humanismo e o marxismo. O
homem n#o é um produto natural, e nem apenas
economicamente formado. Em sua origem ha o toque
divino.

2. Por ter a imagem de Deus, o homem, finalmente,
através da redengdo, tera a semelhanga divina, a Sua
na4t)ureza essencial, embora em escala finita (II Ped.
1:4).

3. Isso resulta da miss3o do #ltimo Addo (ver o
artigo seguinte), que se identifica com toda a
humanidade. (Rom. 5:12 ss ; I Cor. 15:45-47).

4. O que é fisico serviu de veiculo, mas o homem
realmente n3o pertence ao terreno fisico. Os pais
alexandrinos, seguindo idéias platonicas, supunham
que o verdadeiro homem pertencia a uma criagio
espiritual anterior e antiqilissima, e que a sua unio
eventual com o corpo fisico, e sua histéria
subseqiiente representam estégios da histéria huma-
na, mas n3o a sua substiancia. Com ou sem esses
ensinos, precisamos reconhecer que o homem é um
ser espiritual cujo destino n3o esta (finalmente)
relacionado 2 esfera terrestre. Sua porgao espiritual é
transcendental. Quanto a origem da alma, ver o
artigo sobre a alma.

5. A interven¢3o divina na histéria humana, ou
teismo, em contraste com o deismo. O teismo (ver o
artigo) ensina que Deus se interessa pelo homem e
intervém em sua historia, recompensando ou punin-
do, guiando e cuidando. Neste mundo operam
proposito e designio. O deismo (ver o artigo) apesar de
admitir alguma forga criadora, pessoal ou impessoal,
acredita que a mesma esteja divorciada da criag3o,
deixando que as leis naturais a governassem.
Portanto, essa for¢a nio faria qualquer intervengao,
nem se importaria e nem castigaria ou puniria o
homem. A narrativa biblica pde-se inteiramente ao
tado do teismo.

6. Contra um Universo mecénico e materialista.
Deus e o espirito estavam presentes desde o comego.
Ver o artigo sobre o materialismo.

7. O conhecimento espiritual é oferecido ao
homem, conforme é simbolicamente representado
pela arvore do conhecimento. Deus transmite, € o
homem pode aprender. Ver o artigo sobre o
misticismo.

8. Pecaminosidade. O homem e a mulher viram que
estavam nus, quando pecaram. Na humanidade ha
delito e desgraga, e isso requer redeng3o. Ver o artigo
sobre esse assunto e sobre a salvag¢do.

9. Ha a vida eterna. Isso é representado pela arvore
da vida. Ver o artigo sobre a vida eterna.

10. A confusdo causada pelo pecado. Quanto caos
foi provocado pelo pecadol Ver o artigo sobre o
pecado.

11. O principio maligno. O mal também é pessoal,
e n3o apenas circunstancial. Existem seres malignos
que impedem e destroem. Ver os artigos sobre
Satanés e os deménios. A serpente (ver o artigo)
representa essas forgas negativas.

12. A penalidade. Ad%o e Eva foram expulsos por
causa do pecado. Ver o artigo sobre o julgamento. (B
EBJB NTIS VW WH Z)

ADAOQ, CIDADE DE
Cidade a alguma distdncia a leste do rio Jordao,
diante ou abaixo da qual cessou o fluxo das &guas
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daquele rio, permitindo a passagem dos israelitas por
seu canal. Ficava localizada onde desagua no Jordio o’
segundo maior rio da Transjordania, o Jaboque. Ver
Jos. 3:9-17. Esse nome também se encontra na
inscri¢do de Farad Sisaque, onde ele descreve suas
invasdes na Palestina, no quinto ano de Reoboio,
filho de Salom3o. Essa inscri¢io foi preservada no
templo de Amom, em Carnaque. O nome moderno do
lugar é Tell ed-Damiyeh. O nome dessa antiga cidade,
Adio (vermelho), provavelmente derivava-se da cor
da argila da regigo. (S Z)

ADAO, LIVROS DE

Esse € um titulo geral que alude a varias obras
nio-candnicas e que abordam diversos eventos
fantasiosos nas vidas da primeira familia. HA uma
versdo em grego, no Apocalipse de Moisés. Ha uma
outra vers3o na obra latina Vida de Addo e Eva. A
primeira dessas obras parece ser a mais antiga,
embora ambas possam ter uma origem comum.
Devido 2 auséncia de quaisquer elementos cristdos, o
original (em hebraico ou aramaico) provavelmente
foi escrito por um judeu (de Alexandria?) algum
tempo ap6s 60 D.C., mas talvez até ao século IV D.C.

Versdes menores existem em outras linguas, como o
arménio, e eslavdnico, o etiope, o siriaco € o arabe. A
versio arménia é a que mais se aproxima do
manuscrito do Apocalipse de Moisés, e a versdo
eslaxiﬁnica é a mais parecida com a versio grega em
geral.

A estéria. Expulsio do jardim do Eden; Eva prevé o
assassinato de Abel em um sonho; Adio sofre
enfermidade e dor, em resultado da queda; Sete e Eva
procuram obter azeite da 4rvore da vida, para curar
Adio, mas uma fera os ataca para impedir isso.
Miguel, o arcanjo, declara que a doenga de Adio é
incuravel. Adao morre e vai para o terceiro céu. Anjos
sepultam o corpo de Ad3o. Eva ordena que sejam
registrados em pedra alguns relatos. Eva morre uma
semana depois de Adio. Miguel restringe o periodo de
lamentag3o a seis dias.

A vers3o latina acrescenta os elementos seguintes:
Apbs a expulsdo, Eva pede que Ad3o a mate, por
causa de seu pecado e da calamidade resultante. Ado
sugere um periodo de arrependimento. Ele fica no
Jord3o por quarenta dias, e ela no Tigre, por trinta e
sete dias. Ali ela sofre uma segunda tentagao por
parte de Satanas, no décimo oitavo dia. Addo diz a
Eva que deixe o rio, por haver sido perdoada. Adio
desmascara o engodo. Satanas explica que ele agiu
por motivo de inveja, porque a todos os anjos de Deus
fora ordenado que adorassem a Adao (Sal. 8:2). (CH
GlJS 2

ADAO, O ULTIMO (SEGUNDO)

Um titulo. aplicado por Paulo a Cristo, tendo o
apostolo desenvolvido o paralelismo € o contraste
entre Adao e Cristo. Cristo é o dltimo Adio (I Cor.
15:45), e também o segundo Adio (I Cor. 15:47). Em
Rom. §:14, Ad3o é apresentado como o tipo
contrastante de Cristo. Paulo enfatiza a solidariedade
da ra¢ca humana inteira, primeiramente com Ad3o,
quanto 2 origem fisica, e entao com Cristo, por ser Ele
a fonte da vida espiritual. O primeiro trouxe a morte
por meio do pecado, € o segundo trouxe a vida,
mediante Sua miss3o salvaticia (Rom. 5:12). O
pecado de Adao é visto como algo que afetou a
humanidade inteira, talvez por meio da hereditarie-
dade, ou ent3o mediante a afinidade espiritual.
Talvez o autor sagrado visse todos os homens
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biologicamente presentes em Ad3o, pelo que fariam
parte de sua personalidade. Em conseqiiéncia, todos
participam daquilo que ele foi. O «velho homemn» est4
em todos nos, pois participamos da queda de Adio
(Rom. 6:6; Efé. 4:22; Col. 3:9). A experiéncia parece
comprovar que os homens n3o se tornam pecadores
meramente devido ao fator ambiental. Até criangas
conforme Freud demonstrou, t€ém todas as formas de
horrendos répteis ocultos na mente. Portanto, nio é
que meramente mMoOrremos; merecemos morrer.
Porém, nossa salvagio é assegurada mediante a
identidade com o Cabega da raga espiritual, a saber,
Jesus Cristo, o Gltimo Ad3o, que faz reverter o caos
criado pelo primeiro Ad3o.

Somos incorporados na nova humanidade que é
uma raga espiritual, e cujo alvo é a participagdo na
natureza divina (Il Ped. 1:4). Tal como Cristo
participou de nossa natureza humana, assim tam-
bém, finalmente, participaremos da natureza divina,
compartilhando da imagem de Cristo (Rom. 8:29; II
Cor. 3:18). Uma nova criagdo esta sendo trazida a
existéncia (II Cor. 5:17). A imagem desfigurada do
Criador est4 sendo renovada no homem.

Provisdo universal. Por meio do pecado de Adio, o
juizo sobreveio a todos os homens. Mas, mediante a
retiddo do dltimo Adao, o dom gratuito da salvagdo e
da vida eterna é oferecido a todos os homens (Rom.
5:18). Diversas interpretag¢des tém surgido no tocante
a isso, conforme damos abaixo:

1. Cristo anulou o pecado original, com o resultado
que agora os seres humanos nascem sem pecado e
tornam-se pecadores devido 4 influéncia do meio
ambiente e por escolha pessoal, com base no
livre-arbitrio. A experiéncia n3o parece apoiar tal
idéia. Ninguém precisa ensinar as criangas como se
peca. Pecar faz parte da substincia de seus seres.

2. A provisdo de Cristo é absolutamente universal e
foi franqueada a todos os que quiseram. Em outras
palavras, todos podem ser salvos. Isso concorda com
trechos biblicos como I Tim. 2:4. Ver as notas no NTI
sobre o livre-arbitrio, bem como o artigo nesta obra,
sobre o mesmo assunto. As Escrituras também
ensinam o determinismo. Ver o NTI em Efé. 1:4, bem
como o artigo nesta obra.

3. Os universalistas vém nesse texto uma prova de
sua doutrina, de que todos os homens, eventualmen-
te serdo salvos, embora talvez isso ocupe muito tempo.
Quanto a notas sobre a plena extensao da misso de
Cristo, ver o NTI, em Efé. 1:10. Ver o artigo sobre a
restauragdo. E impossivel que viesse a falhar a misso
de Cristo, nao atingindo a todos os homens, de todos
os lugares, afinal de contas. Mas, como ela alcanga
aos mesmos pode ser diversificadamente definido, e as
notas aludidas abordam a questao. Ver o artigo sobre
o universalismo. (EB NTI VW Z)

ADAR

No acadiano, escuro ou nebuloso, um nome
posterior do décimo segundo més do ano judaico,
tomado por empréstimo dos judeus, quando exilados
na Babilonia. Esse més ia da lua nova de fevereiro 3
lua nova de margo. Quando necessério, por causa do
ano lunar, era usado um segundo més de Adar,
intercalado. (Ver Eze. 6:15; 3:7,13; 8:12; 9:1,15-21).
As importantes comemoragdes desse més eram as
seguintes: a. A morte de Moisés, no sétimo dia, que
erarelembrada com um jejum (ver Deu. 34:5,6),
embora as autoridades discordem quanto a essa data.
Josefo, Ant., diz-se que essa comemorag3o ocorria no
primeiro dia desse més. As referéncias talmtdicas ddo
apoio ao sétimo dia. b. Hilel ¢ Shammai, uma

comemorag3o no nono dia, relembrava a separagio
dessas duas escolas teoldgicas dos judeus, o que
ocorreu poucos anos antes do nascimento de Cristo. ¢.
O jejum de Ester, no décimo terceiro dia, por trés dias
(ver Est. 4:16), e que incluia a preparago para a
festividade seguinte, a festa de Purim. d. Uma
festividade em meméria da derrota e morte de
Nicanor (ver II Mac. 15:36). e. A festa de Purim (ver o
artigo a respeito), nos dias 14 e 15 desse més. Ver
sobre Calenddrio.

ADAR

No hebraico, eira, lugar espacoso. 1. Filho de Bela
e neto de Benjamim (ver I Crd. 8:3). Também foi
chamado Arde em Gén. 46:21 e Nim. 26:40. 2.
Cidade fortificada na fronteira sul de Juda, perto de
Cades-Barnéia, que talvez possa ser identificada com
Khirbet el-qudeirat, a oito quilometros a noroeste de
Cades-Barnéia. (FA Z)

ADASA

Cidade que nio é mencionada no Antigo Testamen-
to, embora aludida em I Mac. 7:40,45 e em Josefo,
Ant. xii.10:S, localizada entre Bete-Horom e Jerusa-
1ém, provavelmente a moderna Khirbet 'Addaseh, a
onze quilometros de Bete-Horom. Ali, Judas Maca-
beu, com trés mil homens, derrotou o exército sirio
comandado por Nicanor, o que é comemorado no
décimo terceiro dia do més de Adar (ver I Mac. 7:49).

ADEGA Ver Depobsito.

AD HOC

Latim, para isto. Na légica, uma hipotese ad hoc é
formada a fim de explicar um dado fenomeno,
embora diferindo de hipbteses poderosas, por nio

-derivar-se de outros fendmenos ou por n3o resultar em

outras conseqiiéncias comprovaveis. O valor dessas
hipéteses, que se aplica somente a certos fenomenos
especificos, é que langa dtvida nao estribada em
evidéncias comprobatorias. Geralmente, o termo
significa apenas «no tocante a esta coisa particular».

ADI

No grego, ornamento (ver Luc. 3:28). Era filho de
Cosi e pai de Melqui, o terceiro acima de Salatiel, na
genealogia de Jesus Cristo. O termo pode ser uma
forma variante de Adna (ver o artigo a respeito). (S Z)

ADIABENE

Nome grego da principal das seis provincias em que
foi dividida a Assiria. Plinio (Hist. Nat. v:12) e
Amiano (xxiii:6, sec. 20), referiam-se 3 Assiria inteira
por esse termo. A regi3o ndo é mencionada na Biblia.
Mas Josefo (Ant. x:2,4; Bel. Jud. ii:16,19; v:4,6,11)
diz que a rainha Helena e seu filho Izates, de
Adiabene, tornaram-se israelitas.

ADIAFORA

Essa é uma palavra grega que significa «coisas
indiferentes», referindo-se a questdes que nio s3o
consideradas essenciais a fé, que podem ser toleradas
em si mesmas, mas que com freqiiéncia devem ser
evitadas, a fim de que outras pessoas nio nos
critiquem.

Exemplos biblicos. Jesus ¢ Paulo, apesar de
denunciarem o alcoolismo (Luc. 21:23; I Cor. 5:11),
nio condenaram a ingestdo moderada de bebidas
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alcoblicas (Jodo 2:1-12; Mat. 11:19; I Tim. 5:23). Era
questdo indiferente para eles. Mas a ciéncia tem
demonstrado que o 4lcool no sangue mata células
cerebrais, pelo que a ingestdo de bebidas alcodlicas
em qualquer dose n3o pode ser correta, segundo o
principio declarado em I Cor. 6:19-20, Para Paulo, a
circuncisdo e a ingestio de certos alimentos eram
questdes livres para o crente (I Tim. 4:3-5; Gal. 2:3;
5:6). Ele acreditava que existiam muitas coisas dessa
natureza. «Todas as cousas me s3o licitas, mas nem
todas me convém» (I Cor. 6:12). Esse vocabulo,
«todas», € aqui limitado pelo contexto, indicando
aquelas coisas sem conteiiddo moral, isto é, que n3o
s3o realmente nem certas e nem erradas. Uma pessoa
pode comer todo tipo de carne (I Cor. 6:13; I Tim.
4:4) porque, ingerir carne, em si mesmo, n3o é ato
pecaminoso. Porém, uma vez que se aprenda pela
ciéncia que certas carnes contém muito colesterol, por
motivos de saiide, devemos ingerir menos dessas
carnes e procurar ter uma dieta equilibrada, de
acordo com as pesquisas modernas. Nio ha como
negar que o avango da ciéncia pode aprimorar-nos na
moralidade, acima dos antigos preceitos, que eram
puramente teoldgicos.

Na histéria eclesidstica. Além das coisas que a
Biblia considera moralmente indiferentes, aparecem
outras na histéria da Igreja, como o celibato.
Algumas seitas dos primeiros séculos cristios
insistiam que o celibato era necessirio a santidade,
como os gnosticos ascéticos. A Igreja assumiu posig¢ao
moderada e deixou que o celibato dependesse da
escolha pessoal (Crisostomo, Hom. 15:2, em Heb.,
comentario sobre Gal. 2:11 ss.).

Uma vez formadas as denominagdes protestantes,
varios grupos passaram a discutir se seria certo ou
errado reter certas préticas catdlicas. Melancton
declarou que a confirmagao, a venerag&o aos santos, a
confiss3o auricular, a extrema-un¢do, os ritos, o
cerimonial, os dias santos, etc., podiam ser pratica-
dos, por serem espiritualmente indiferentes. Mas
muitos luteranos negavam o acerto de tais praticas,
por serem uma transigéncia sincretista. Eles também
insistiam que as coisas indiferentes (res mediae),
quando impostas pelas autoridades, tornavam-se
erradas por violarem a liberdade cristid. Alguns
(incluindo os puritanos posteriores) tomaram a
posi¢3o extrema de dizer que coisas ndo explicita-
mente permitidas nas Escrituras sio condenaveis.
Mas isso reflete ascetismo e legalismo. Os anglicanos
tém considerado como adiaforas muitas coisas
permitidas, mas n3o obrigatorias, como sio certas
praticas religiosas tradicionais, embora ni3o apoiadas
por textos biblicos de prova.

As diversdes, por toda a historia da Igreja, tém sido
motivo de debates, se seriam ou n3o adiaforas; ou
quais delas s3o permissiveis e quais n3o a s3o. Essa é
uma questio complexa, porque uma diversio,
embora inofensiva em si mesma, pode tornar-se
prejudicial se conduzida em um lugar moralmente
degradante. Essas s3o questdes debativeis, devendo
ser esclarecidas, para que os crentes ajam segundo a
consciéncia individual ou coletiva. A liberalidade
quase sempre desliza para o pecado, mas o ascetismo
estrangula, pelo que é dificil encontrar o ponto de
equilibrio. Em tempos modernos, a misica propria de
clubes noturnos foi introduzida nas igrejas a fim de
entreter e de atrair ouvintes. Visto que a miisica
exerce uma influéncia moral, tal midsica na igreja
dificilmente pode ser tida como questdo indiferente.
Deve ser rejeitada a qualquer custo. (H NTI)
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ADICOES A ESTER
Ver Ester, Adices a.

ADIDA

Forma grega que na Vulgata é Addus. Uma cidade
fortificada da tribo de Juda. Em 1 Mac. 12:38 ficamos
sabendo que Sim3o Macabeu fortificou o lugar.
Eusébio diz que o0 nome que se dava nesse tempo ao
territorio aberto perto de Eleuterdpolis era Sefela.
Adida, em Sefela, provavelmente é o mesmo local
mencionado em I Mac. 13:13. A cidade estava situada
em uma colina, acima das planicies da Judéia, em
uma estrada que levava a Jerusalém. Talvez seja a
Hadida do Antigo Testamento. Sim3o Macabeu usou
o local em sua luta contra Tripom (ver I Mac. 13:13),
e foi ali que Aretas, rei da Arabia, derrotou Alexandre
Janeu em batalha (ver Josefo, Ant. xiii.15,2). (S)

ADIEL

No hebraico significa ornamento de Deus. 1. Um
dos chefes da tribo de Simed3o, que aparentemente
conquistou a terra de Gedor (ver I Cro. 4:36). 2. Um
sacerdote, filho de Jazera e pai de Maasai. Seu filho
ajudou na reconstrugio do templo, apds o cativeiro
(ver I Crd. 9:12), em cerca de 536 A.C. 3. Pai de
Azmavete, tesoureiro de Davi (ver I Crd. 27:25). (UN
S)

ADIM

No hebraico, efeminade. 1. Cabega de uma das
familias israelitas, cujos descendentes retornaram
com Zorobabel da Babildnia a Jerusalém, em cerca de
536 A.C. O niimero deles era de 454, de acordo com
Esd. 2:15, mas Nee. 7:20 fala em 655 descendentes.
Ocorreu aqui algum erro de transcri¢3o. A diferenga
de 54 e S5 pode ser explicada pelo proprio autor, no
segundo caso. 2. Um homem que assinou o pacto feito
por Neemias com o povo, apds terem retornado a
Jerusalém (ver Nee. 10:16), em cerca de 445 A.C. (S)

ADINA

No hebraico, magro, delicado. Era filho de Siza,
um rubenita, capit3o de trinta de seus companheiros
de tribo, um dos guerreiros de Davi (ver I Crd. 11:42),
cerca de 1000 A.C. (S Z)

ADINU
Forma alternativa de Adim.

ADINUS
Forma alternativa de Jamim.

ADITAIM

Seu sentido no hebraico ¢ incerto. Uma cidade de
Juda (ver Jos. 15:36), de localizag3o desconhecida.
Posteriormente, o nome parece haver sido mudado
para Hadide (Cadide) e para Adida. (S)

ADITUM

No grego vem de a, «n3o», e dein, «entrar». Indicava
algum santuario secreto, em certos lugares de
adoragdo, na antiguidade. Apontava para algum
lugar inacessivel ou impenetravel, como era o caso do
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Santo dos Santos do templo de Jerusalém. Metafori-
camente, a palavra tem sido usada para indicar o
coragio ou a consciéncia do ser humano, ou, algumas
vezes, o significado profundo e espiritual da Palavra
de Deus. (S)

ADIVINHACAO

I. A Pratica Da Adivinha¢iio Nas Escrituras

O A.T. condena todas essas praticas entre os povos
pagaos (Lev. 19:26; Deu. 18:9-14; II Reis, 17:17 e
21:6). Porém, é fato facil de ser demonstrado que o
proprio povo de Israel muito se envolveu com tais
praticas, e que freqiientemente o fez sem qualquer
censura.

Abaixo oferecemos um sumdrio sobre a questao,
mostrando os oito métodos geralmente empregados
nas pdginas das Escrituras ou na cultura judaica:

1. Rabdomancia (ver Eze. 21:21). Varetas ou flexas
eram atiradas para o ar, e os pressigios eram
deduzidos das posi¢bes em que esses objetos caiam.
Talvez a passagem de Osé. 4:12 seja uma referéncia a
isso.

2. Hepatoscopia (ver Eze. 21:21). Esse método de
adivinhag3o consistia no exame do figado ou outras
entranhas dos animais sacrificados. Sentidos prova-
veis eram atribuidos aos diversos sinais desses 6rgaos,
mais ou menos semelhantes ao que fazem as
quiromantes, ao examinarem as marcas das palmas
das mios de seus fregueses.

3. Terafins. Eram imagens de antepassados
mortos. (Ver I Sam. 15:23; Eze. 21:21 e Zac. 10:2).
Alguns estudiosos acreditam que esse método
representava alguma forma remota de espiritismo.

4. Necromancia. Era a consulta aos mortos, isto é,
aos espiritos desencarnados de tais individuos. (Ver
Deut. 18:11; I Sam. 28:7; II Reis 21:6; Isa. 8:19,20).
Essa pratica era estritamente condenada pela lei
mosaica. (Ver Lev. 18:31 e 20:6). Supunha-se que o
chamado médium ou intermediario possuia um
espirito familiar, ou, usando termos modernos, um
controle. O vocabulo «necromante» é utilizado em
Deut. 18:11, e significa, literalmente, «aquele que
interroga os mortos». Nio ha razdo alguma em
supormos que o A.T. queria dar a entender que essa
pratica é impossivel; e as pesquisas modernas
parecem indicar que, pelo menos em alguns casos, se
obtém contatos genuinos, € que mensagens genuinas
s3o transmitidas assim. Porém, de mistura com essa
prética sem divida alguma surgem formas freqiientes
de demonismo, quando espiritos malignos fingem ser
seres humanos ja falecidos. Outrossim, a maioria dos
espiritos de mortos que podem entrar em contato com
os vivos s3o os de natureza maligna e inferior.

Regressam Os Espiritos dos Mortos?

a. A doutrina judaica condenava o contato com os
espiritos dos mortos, mas nio considerava isso algo
impossivel.

b. A doutrina judaica comumente associava os
demonios aos espiritos humanos desencarnados
depravados e aviltados. Essa idéia foi seguida por
muitos dos primeiros pais da igreja. O mais provavel é
que entre os demdnios havia tanto anjos decaidos
como espiritos humanos desencarnados aviltados,
além de outros tipos de seres espirituais, sobre os
quais n3o temos nenhum conhecimento maior.

c. Nao ha razido para dividas de que, em tempos
modernos, os chamados «médiuns» sejam capazes de
entrar em contato com certa variedade de espiritos,
incluindo espiritos humanos que se acham no mundo
intermediario, a saber, o mundo espiritual onde os
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destinos ainda n3o estdo bem definidos. (Ver notas
em I Ped. 4:6 no NTI sobre como os «destinos eternos»
nio serao determinados enquanto nao houver a
segunda vinda de Cristo). Apesar de poder haver tais
contatos — em meio a muita fraude — isso n2o é
desejavel, a menos que Deus, por alguma razao
especifica, envie um desses espiritos em missao, para
dar alguma mensagem. Consideramos que esses casos
s30 rarissimos, e que niao devem ser buscados
abertamente pelos vivos.

d. Ver no NTI as notas completas sobre os
«demdnios», em Mar. 5:2; sobre a «possessio
demoniaca», em Mat. 8:28; sobre «Satanas», em Luc.
10:18.

S. Astrologia. Tal pratica tira as suas conclusoes
mediante as posi¢des dos astros celestes, como o sol, a
lua, os planetas e as constelagdes em relagao ao
zodiaco (que é o cinturdo imaginario, no firmamento
que se estende por oito graus, de ambos os lados da
vereda aparentemente seguida pelo sol incluindo
tanto a lua como os principais planetas; tal campo esta
dividido em doze partes iguais, também chamadas
signos, cada uma das quais recebeu o nome de
alguma constela¢2o) e em relagao uns aos outros
desses corpos celestes. A Biblia, a despeito de nao
condenar abertamente tais especulagdes, despreza-as
entretanto, conforme vemos em Isa. 47:13 e Jer. 10:2.

A histéria sobre os magos ou astrélogos que vieram
do Oriente, a fim de apresentarem os seus presentes ao
menino Jesus, era geralmente interpretada pelos pais
da igreja como uma admissdo de que havia tais
estudos em tempos antigos e que Cristo foi a perfeita
revelagio de Deus que eliminou tais ciéncias,
porquanto tais homens prostraram-se ante a face de
Cristo. (Ver Mat. 2:1-12 quanto a essa narrativa € sua
devida interpretago).

Trés Variedades De Astrologia

a. Ha quem pense que os planetas e as estrelas, ao
emanarem energia, produzem efeitos, negativos ou
positivos, sobre os homens, os quais, afinal de contas,
sdao campos de energia eletromagnética. Naturalmen-
te, o sol e a lua produzem tais efeitos, mas ¢ dificil
crer que a débil energia dos planetas também os
produzam.

b. Outros créem numa forma de astrologia que
operaria segundo o principio da «coincidéncia cheia
de significado». Isso daria a entender que Deus, em
um designio total fantéstico, teria equiparado as
experiéncias de cada ser humano com os movimentos
dos planetas, da lua e do sol. Essa teoria nega,
essencialmente, que os corpos celestes realmente
influenciem os homens por meio de emanagdes de
energia. Contudo, pensa-se que as posi¢des e os
movimentos de tais corpos coincidem com os eventos
das vidas humanas, e isso por um designio divino. A
vida de um ser humano, por conseguinte, poderia ser
lida nas estrelas, pois ali ela seria lida por aqueles que
possuem o conhecimento apropriado.

c. Também existe uma astrologia crista. Alguns
tém afirmado serem capazes de encontrar, em varios
aspectos do zodiaco, varias afirmagdes e ilustra¢des
acerca da gloria de Cristo. Em outras palavras, cada
sinal desvendaria algo disiinto a respeito dele. As
vidas dos homens envolvidas nele como estio,
naturalmente também seriam exibidas através daque-
les signos.

6. Hidromancia. Esse método de adivinhagio pode
assumir diversas formas. Uma delas consiste em
encher uma taga ou copo com 4gua, procurando
produzir com tal objeto um transe passageiro. Nesse
estado mental podem-se obter informagdes, ou da
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parte de algum ser superior, que entio poderia
penetrar na mente e influencia-la, ou da parte da
porgdo subconsciente da mente do préprio adivinho,
naqueles casos em que as pessoas possuem poderes
telepaticos e de clarividéncia que ordinariamente nio
dispoem os homens, embora o conhecimento assim
obtido possa ser transmitido a um individuo em
estado de sonho. Trata-se, realmente, de uma forma
de adivinhag@o com bola de cristal, que é apenas a sua
forma moderna, embora alguns desses adivinhos
prefiram usar a agua. Alguns individuos podem até
mesmo produzir tais efeitos contemplando alguma
superficie plana e polida, como a superficie de uma
mesa ou de outro objeto polido. A unica referéncia
biblica insofismavel a respeito desse método aparece
no trecho de Gén. 44:5, onde se 1€ que José afirmou
que usava o seu calice de prata com tal propésito. Os
intérpretes tém feito muitas contor¢des para negar
que José realmente usava tal método de adivinhagoes;
mas tal esforgo é desnecessario, pois os servos de José,
meramente repetiram o que ele ordenou que se
dissesse. No entanto, isso é tentar fazer as culturas
antigas e suas praticas se adaptarem ao ideal cristdo,
conforme esse ideal é contemplado pela igreja crista
moderna. Sabemos que José era possuidor de dons
psiquicos, conforme os seus sonhos, interpreta¢des de
sonhos e predi¢des indicam claramente; e nio ha
razio real alguma para duvidarmos que ele usasse um
ou mais de outros métodos antigos para provocar seu
discernimento sobre tais questdes. Além disso, o mal
consiste na fonte informativa espiritual com a qual ele
entraria em contato, e ndo no proprio método usado.
Se porventura ele entrava em contato meramente com
o nivel subconsciente de sua propria mente,
dificilmente poder-se-ia dizer que ele entrava em
contato com alguma fonte maligna; porém, se ele se
deixava arrastar por transes profundos (o que n3o é
usual no método da «bola de cristal»), entdo sua
mente subconsciente poderia ficar aberta ante os
poderes malignos; e isso é que seria perigoso.

Por essa mesma razido, nio é sibio que individuo
algum, exceto sob a observagio e as recomendagdes
médicas mais estritas possiveis, submeta-se ao
hipnotismo, porquanto isso franqueia a mente
subconsciente para alguém de fora, sendo exercidas
possiveis influéncias malignas, além de ficar debilita-
do o poder da vontade do individuo. Essa pratica
também cria a dependéncia psicoldgica, por parte do
hipnotizado, ao hipnotizador; o que é um grande mal.
Casos de possessio demoniaca se tém verificado em
resultado direto do hipnotismo, porquanto a mente do
individuo hipnotizado é enfraquecida pela influéncia
externa.

Deveriamos ainda advertir neste ponto, que muito
daquilo que passa por manifestagdes espirituais, no
seio da igreja evangélica, como o falar em linguas, os
pronunciamentos proféticos, as visdes, etc., podem
nada ser além do produto da mente subconsciente de
alguns individuos, da influéncia telepatica exercida
por terceiros ou por alguma entidade espiritual, quer
um espirito humano terreno, quer um espirito humano
desencarnado, quer da parte de algum outro ser
espiritual qualquer. E tudo isso mediante a entrada
do individuo em uma forma de transe hipnético,
superficial ou profundo. Tais manifestacdes podem
ser induzidas pelo proprio individuo ou por outros, os
quais, sincera mas ignorantemente, buscam os dons
espirituais ou o contato especial com o Espirito Santo.
Esse contato espiritual, necessrio é que se diga, pode
ser real, mas nio com o Espirito Santo. Esses s3o os
casos de mistificag3o. Isso n3o significa, entretanto,
que ndo existam manifestagdes genuinas do Espirito
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Santo.

No que diz respeito 4 adivinhagio por bola de
cristal, alguns estudiosos acreditam que Balado pode
ter-se utilizado de suas capacidades de clarividéncia
através desse método. (Ver Nim. 24:1).

7. Sonhos. Muitas s3o as instdncias de sonhos
reveladores, tanto no Antigo como no Novo Testa-
mentos, que foram dados por Deus como meios para
guiar os homens. O caso de José é uma ilustragdo que
nos vem dos tempos anteriores 4 lei mosaica; o caso de
Daniel é um exemplo do tempo dos profetas. (Ver
Gén. 35:40,41 e Dan. 2:4,7). No N.T. diversos
exemplos de sonhos misticos sdo historiados. (Ver
Mat. 1:20; 2:12,13,19,22 e Atos 2:17, onde os sonhos
s3o definidamente declarados como meios de comuni-
cagdo entre Deus e os homens, como cumprimento de
parte de uma profecia que aparece em Joel 2:28). O
trecho de Zac. 10:2 mostra-nos que os falsos profetas
geralmente dependem muito de sonhos falsos e
mentirosos.

Os estudos modernos sobre o fendmeno dos sonhos
tém mostrado que os sonhos comuns geralmente
combinam o passado, o presente e o futuro dos
individuos, essencialmente com o propdsito de
resolver problemas. E 6bvio, pois, que a mente
subconsciente tem a capacidade de atuar como um
computador, recolhendo dados das experiéncias
passadas e presentes, e até mesmo dos acontecimentos
futuros, que se sabem fazer parte da experiéncia
necessaria do individuo, fazendo juizos com base em
tais informes; e entio, mediante um sonho, fornece
orientagio A pessoa. Através desses estudos se tem
verificado positivamente que todas as mentes huma-
nas tém consciéncia, em nivel profundo, de aconteci-
mentos futuros, sobretudo no que tange ao proprio
individuo, sendo uma das fungdes da psique humana.

Nio existe experiéncia psiquica mais comum que a
do sonho de conhecimento prévio. Tal sonho é uma
fung¢do da personalidade humana, que fornece
orienta¢io ao individuo, ou que tem por finalidade
prepara-lo psicologicamente para alguma ocorréncia
acerca da qual a mente subconsciente foi adredemen-
te avisada. A maioria dos sonhos n3o é lembrada,
apés o despertar, e somente os mais vividos é que sdo
relembrados. Alguns estudos tém indicado que todos
os principais acontecimentos, e talvez até mesmo
todos os acontecimentos, sio primeiramente sonha-
dos. Dessa forma, pois, parece que a fungio inteira
dos sonhos é de servir de dom de Deus aos homens,
ajudando-os em suas existéncias terrenas de maneira
mais ordeira.

Com base em tudo aquilo que ja sabemos ou que
estamos aprendendo concernente aos sonhos, n3o nos
devemos surpreender que Deus use de tais recursos
para comunicar-se com os homens. Afinal de contas,
o homem é um ser espiritual, — apesar de
temporariamente viver preso a um corpo fisico, porém,
possui faculdades espirituais inegaveis. Se porventura
encontrassemos algum meio de fazer as nossas horas
de sono se voltarem para Deus, como também nossas
horas despertas, sem divida muito proveito espiritual
tirariamos disso.

8. Sortes. (Quanto a informagdes sobre esse método
de adivinhagio, ver as notas expositivas sob ponto II).

O 1nico uso que se faz no N.T. do termo
adivinhagdo, aparece no trecho de Atos 16:16, onde é
contada a historia de uma jovem que era possuida por
um espirito adivinhador. Tal caso possivelmente pode
ser classificado sob o ponto nimero (4), que aparece
acima. O famoso délfico ficava no distrito de Pito (na
Grécia central). De Pito é que nos veio o termo
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pitonisa, termo esse que indica as mulheres que
adivinham as coisas. Tal termo era evidentemente
utilizado de forma irrestrita, para indicar qualquer
pessoa sobrenaturalmente inspirada, como sucedia
as sacerdotisas de Delfos.

11. Como ilustrada em Atos 1:26

Entdo deitaram sortes a respeito deles e caiu a
sorte sobre Matias, e por voto comum foi ele contado
com os onze apbstolos.

Esta historia nos faz lembrar das praticas do A.T.
Por enquanto a igreja primitiva ainda nao usava da
imposi¢do de maos, mas uma espécie de cerimodnia
que provavelmente vinha desde os tempos de Moisés.
O método de «langar sortes» consistia em colocar
pedras ou tabuinhas, com nomes escritos, em um
vaso, o qual era sacudido até que uma delas caisse.
Aquele cujo nome estivesse nessa pedra ou tabuinha,
era considerado como a pessoa escolhida por Deus,
porquanto pensava-se que de algum modo o Senhor
Deus é quem causara aquela ag3o particular. Nao
obstante, alguns estudiosos t€ém pensado que tudo
quanto se fazia em tais casos era «tomar um votos, o
que seria uma antiga expressdo idiomatica acerca do
langamento de sortes. No entanto, a maioria dos
intérpretes tem-se manifestado contrariamente a essa
nogdo, a qual, mui provavelmente, apareceu como
tentativa de «limpar» o texto sagrado, posto que
muitos cristios modernos pensam que esse tipo de
ag¢30 é muito estranha, posto ser uma forma antiga de
adivinhagao.

«Interpretada 2 luz da orag@o que se fez, Atos 1:24,
bem como pela palavra «caiu», que aqui aparece,
parece nio restar diividas de que a passagem fala
sobre langamento de ‘sortes’, e n3o sobre ‘votos’.»
(E.H. Plumptre, in loc.).

A literatura antiga revela-nos que essas praticas
eram extremamente comuns em outras culturas da
época, como, por exemplo, entre os gregos. A bem
conhecida historia do estratagema de Cresponto, na
divisdo do territdério, apds a invasiao dos ddricos
(Sofocles, Aias, 1285), é um exemplo disso. A
passagem de Pro. 16:33 reflete tanto essa pratica
como também a confianga que Deus se utilizava
desses meios para revelar a sua vontade: «A sorte se
langa do vaso, mas do Senhor procede toda a sua
disposi¢ado». Isso pode refletir um tipo de diferente
modo de proceder, em que se punham vérias sortes
dentro de um vaso; quando estas eram retiradas, as
primeiras a sairem eram as favorecidas, sem importar
quais decisdes estavam sendo tomadas.

No tocante a essa passagem, John Gill diz o
seguinte (in loc.): «...langadas em seu colo, nas vestes
de um homem, no seu seio, em seu chapéu, capa,
urna ou o que quer que tivesse no colo, de onde eram
retiradas. Essa pratica era usada na escolha de
lideres, tanto civis como eclesidsticos, nas divisdes de
herangas e na determinagio de casos duvidosos;
também no estabelecimento de contendas e para por
fim aos conflitos e desentendimentos, o que, de outro
modo, nd3o se poderia conseguir...o juizo que se
deveria fazer mediante essa pratica, acerca de pessoas
ou de coisas...era assim dirigido por Deus, de tal
modo que (a sorte) caia sobre a pessoa certa, ou entio
ficava conhecido aqui o que era o motivo da
divida...Isso deveriamos atribuir ndo ao acaso cego
ou a sorte, ou a influéncia das estrelas, ou a qualquer
ser criado invisivel, anjo ou demdnio, e, sim, somente
ao proprio Senhor. Pois nédo existe aquilo que se
convencionou chamar de sorte , e nem acontecimentos
fortuitos; tais ocorréncias, ainda aquelas que parecem
mais fortuitas ou contingentes, s3o todas dispostas,
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ordenadas e governadas pela vontade soberana de
Deus». (Isso dizia John Gill referindo-se ao trecho de
Pro. 16:31. Ver também o uso dessa pratica por parte
de Aardo, em Lev. 16:8. Ver também Nim. 34:13; I
Crd. 24:6; Jodo 1:17 e Luc. 1:9, referéncias biblicas
essas que mostram que a ordem particular do servigo
prestado pelos sacerdotes, isto é, quando e como
haveriam de servir, em suas vérias capacidades no
templo, era determinada por alguma forma de sorte,
quando se empregavam diversos sistemas possiveis,
conforme fica subentendido nas notas expositivas
acima).

Outras alusdes antigas a essa pratica, fora da
cultura hebraica, sdo as seguintes: Livio xxiii.3;
Sofocles, Aias, 1285. Josefo menciona igualmente tal
prética, no trecho de Antiq. vi. 5, havendo referéncias
a4 mesma nos antiqiiissimos escritos de Homero.

Recair sobre Matias. Sem importar qual método de
langamento de sortes foi usado, o resultado é que
Matias foi considerado apéstolo por escolha divina,
porquanto se aceitou o fato de que Deus havia
dirigido o salto da sorte para fora do vaso ou uria; ou
que, no caso da mesma haver sido retirada com a
mio, de algum recipiente, que Deus orientara a mao
para que retirasse o nome escolhido pelo Senhor.
Desse modo Matias tomou lugar, junto com os outros
onze apdstolos, no oficio apostélico.

Com base nessa circunstancia, ficamos sabendo da
grande fé dos apdstolos na providéncia divina, e que
eles n3o criam que as coisas acontecem por acaso.

Ver o artigo separado sobre a astrologia. Ver
também o artigo sobre os sonhos.

III. Comentarios, criticas e observa¢des. — 1. O
fato de que os sonhos regularmente prevéem o futuro,
mostra-nos que o homem comum recebeu de Deus a
capacidade de prever o futuro. Portanto, é absurda a
idéia de alguns, de que hi algo de errado ou mesmo
demoniaco nos sonhos. Como no caso de tudo o mais,
essa capacidade, ou a tentativa de desenvolvé-la
abusivamente, pode tornar-se prejudicial, quando a
utilizamos com finalidades erradas. '

2. As capacidades psiquicas, por si mesmas, n3o
sdo boas e nem mas. Os estudos feitos em laboratérios
tém demonstrado que todas as pessoas s3o psiquicas.
De fato, mui provavelmente é essa capacidade, posta
em uso diariamente, que permite a manipulagao de
nossos corpos. Em outras palavras, o controle da
mente sobre a matéria é a esséncia mesma da
interag@o entre o corpo e o espirito. A forga psiquica é
usada como um instrumento pelo espirito, a fim de
controlar o seu veiculo fisico, o corpo. Porém, quando
as habilidades psiquicas sdo usadas abusivamente, no
interesse proprio, ou para influenciar outras pessoas
para o mal, ou para prover meios para algum espirito
estranho, ou para forgar sobre nds influéncias
diversas, entdo tais capacidades tornam-se um
instrumento maligno. Mas somente em tais casos.

3. A Biblia pronuncia-se contraria 4 adivinhagdo
(ver Deu. 18:10-12), quando esta é abusiva. Pois ha
provas Obvias de que os hebreus usavam formas de
adivinhagdo, como também o fizeram os apéstolos,
em Atos 1:26. Uma questao tao séria como a questio
de substituir Judas Iscariotes no apostolado foi
resolvida mediante o langamento de sortes. Pode-se
presumir que os pagaos regularmente abusam da
adivinhagdo, pelo que buscar a ajuda psiquica de
pessoas incrédulas, devido a essa circunstancia, nio é
apenas uma medida initil, mas até mesmo pode ser
prejudicial. Além disso, os poderes demoniacos, que
atuam sobre os incrédulos, sdo reais, e precisam ser
evitados pelo crente.
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4. O simples ato de tentar obter discernimento
psiquico acerca dos problemas, sem importar se isso
envolve ou n3o conhecimento quanto ao futuro,
dificilmente pode ser algo errado, porque isso é o que
os nossos sonhos fazem regularmente. Os estudos
mostram que quase tudo quanto fazemos, dotado de
qualquer importancia, além de muitas coisas total-
mente triviais, s3o previstas pelos nossos sonhos. O
truque consiste em lembrar os sonhos, pois apesar de
podermos ter mais de vinte sonhos a cada noite, talvez
possamos relembrar apenas quatro ou cinco deles por
semana. N3o ha que duvidar que os sonhos fazem
parte de uma heranga dada por Deus, para nossa
orientagao. Os sonhos de cunho moral castigam-nos e
nos fornecem instrugdes espirituais. Os sonhos
espirituais revelam-nos mistérios. Os sonhos psicosso-
maticos advertem-nos de coisas que adoecem o corpo.
Os estudos feitos no campo dos sonhos mostram que
ha um intercimbio telepatico regular entre as pessoas
que se tornam intimas, e muitos sonhos sdo
compartilhados de forma literal ou simbdlica. Isso
simplesmente faz parte dos sonhos. Portanto,
dificilmente pode ser errado enviar e receber impulsos
psiquicos ou telepaticos. Isso sucede conosco o tempo
todo, se estivermos despertos ou dormindo. Nao
obstante, a negra mao do mal intromete-se em tudo,
até mesmo em nosso comer € beber, quando nos
tornamos gulosos ou bebemos coisas prejudiciais a
satde.

S. O crente espiritual, conduzido pelo Espirito,
recebe orientagio de alguma fonte mais elevada do
que aquela que serve A adivinhagdo comum. Essa
fonte mais elevada é a que os crentes deveriam
desenvolver. Os demais fendmenos, mesmo quando
n3o forem malignos em si mesmos, serdo apenas uma
curiosidade para nés, mais do que qualquer coisa. E,
quando tais fendmenos forem decididamente perver-
sos, devem ser evitados por nos, para que os espiritos
malignos ndo tenham oportunidade para atacar-nos.
Ja temos problemas suficientes, em nés mesmos, nio
havendo necessidade alguma de convidar poderes
estranhos para nos afetarem a vida.

6. Os extremos usualmente sdo absurdos. Afirmar
que toda e qualquer adivinhag3o, excetuando aquela
praticada por Israel e pela Igreja primitiva, é
demoniaca, ou mia em si mesma, de forma
automatica, é uma posi¢io extremada, manifesta-
mente absurda. Dizer que a adivinhag¢3o nao passa de
um jogo, também é um absurdo. Supor que n3o pode
haver a intervengio da malignidade de poderes
sinistros nessa pratica, é outro absurdo. De fato, a
adivinhagio pode ser tudo isso: demoniaca, ma por si
mesma, indiferente (isto é, nem boa e nem ma),
dotada apenas de discernimento psiquico, ou entio
boa, ou mesmo apenas um jogo que diverte as
pessoas. (IB ID NTI SH)

Ver informagdes sobre assuntos relacionados no
artigo sobre a Parapsicologia.

ADLAI

No hebraico, Yahweh é justo. Era pai de Safate, €
cuidava dos rebanhos reais ao tempo de Davi (ver |
Crd. 27:29), depois de 1000 A.C. (UN)

ADMA

No hebraico, terra vermelha, uma das cidades do
vale de Sidim (ver Gén. 10:19), que tinha seu préprio
rei, Sinabe (ver Gén. 14:2). A cidade foi destruida
Juntamente com Sodoma e Gomorra (ver Gén. 19:24;
Deu. 29:23; Osé. 11:8). Alguns identificam esse lugar
com a Adio, em Josué, 3:16. (UN)

ADMINISTRAR, ADMINISTRACAO

No grego, diakonia, «gerenciar», «distribuir» como
mordomo (ver II Cor. 8:19). O termo «administragio»
aponta para o oficio publico e para a execugio desse
oficio (ver I Cor. 12:5). Tem o sentido de «aliviars,
«ministrars, em II Cor. 9:12. A raiz da palavra é a
idéia de prestar servico, espiritual ou materialmente
falando.

ADMIRACAO

Vérios vocabulos gregos sao usados para expressar
essa emogao, a saber: thambein, Mar. 1:27; existanai,
Mar. 2:12; ekplessesthai, Mar. 1:22; thaumazein,
Mar. 1:22; fobeisthai, Mar. 5:20. Estio envolvidas
idéias como espanto, admiragéo e temor.

Essas palavras adquirem importdncia ao serem
aplicadas a Jesus. Por duas vezes é dito que Jesus se
«admirous, ou ficou muito surpreso (Mat. 8:10; Mar.
6:6). Nesse caso, a palavra é thaumazein, enfatizando
a reacdo de Jesus a situagdes consternadoras. Em
Mar. 14:33, a reagao de Jesus, no Getsémani, é
descrita com o termo ekthambeisthai, que é usado
para indicar um grande alarme, afli¢do ou temor. Na
Septuaginta, a palavra enfatiza temor ou medo (ver I
Sam. 14:15; II Sam. 22:5). As origens da emogéo de
Jesus, nesse caso, eram as horrendas implicagdes da
cruz. Aqueles que concebem um Cristo docético, que
seria humano apenas na aparéncia, ficam perplexos
quando léem que Jesus foi capaz de ter temor. Porém,
do ponto de vista da humanidade de Cristo, isso n3o
nos deveria surpreender. Ver o artigo sobre a
Humanidade de Jesus Cristo. Ver o artigo a
Divindade de Cristo. (A B)

ADMOESTACAO

O termo grego nouthesia aparece por trés vezes no
Novo Testamento, em I Cor. 10:11; Efé. 6:14 e Tito
3:10, denotando a idéia de «meter na mentes. O
cognato verbal aparece por quatro vezes: Rom. 15:14;
Col. 3:16; I Tes. 5:12 e I Tes. 3:15. A transmissdo da
mensagem divina requer que ela seja injetada nas
mentes alheias, por meio do ensino e da exortacio.

Idéias. 1. A aplicag3o de exemplo santo. 2. A
transmissdo de ensino espiritual, de modo geral. 3. A
repreensio aos hereges. 4. O ministério dos lideres que
deve ser respeitado. 5. A reprimenda a um irmao em
erro. Quanto 2 questdo da repreensdo, no ambito da
disciplina eclesiastica, ver as notas no NTI, em Mat.
18:15-17.

ADNA

No hebraico, prazer. No Antigo Testamento ha
quatro homens com esse nome: 1. Um israelita
descendente da familia de Paate-Moabe, que se
divorciou de sua mulher gentia, apds o cativeiro (ver
Esd. 10:30). 2. Um sumo sacerdote, filho de Harim,
contemporaneo de Joiaquim (ver Nee. 12:15), em
cerca de 536 A.C. 3. Um dos principais homens da
tribo de Manassés, que aliou-se a Davi em Ziclague
(ver I Cr6. 12:20), antes de 1000 A.C. 4. Um guerreiro
da tribo de Judé e capitdo sob Josafa (ver I Cro.
17:14), em cerca de 836 A.C. (UN S 2)

ADOCAO

Ver o artigo sobre o adopcionismo, a alegada
doutrina de Cristo como Filho adotivo de Deus. Ver
abaixo, neste artigo, sob o quinto ponto, sobre a
«adog@o» em relagio ao Filho, Cristo, onde o trecho de



ADOCAO

Rom. 1:4 é cuidadosamente considerado.

Adogdo traduz um termo grego que significa
«colocar como filho». A palavra portuguesa tem o
termo latino adopter, «selecionars, como sua base.
Trata-se do ato legal mediante o qual uma pessoa faz
de outra pessoa, com a qual n3o tem relagio de
parentesco, ou, pelo menos, que nao é seu filho
natural, seu filho aos olhos da lei. O Antigo
Testamento ndo contém qualquer vocabulo equivalen-
te ao termo grego traduzido por «adogdos, embora
ocorram alguns poucos exemplos da pratica. No Novo
Testamento, o termo grego uiothesia, «filiagao», pode
ser encontrado em Rom. 8:15,23; 9:4; Gal. 4:5; Efé.
1:5, num total de cinco vezes. O costume da adogao é
aludido, embora n3o haja o relato de qualquer ato de
adogdo em todo o Novo Testamento.

1. Origem da prética. A origem da mesma foi o
desejo de ter um descendente do sexo masculino, para
que a heranga continuasse na familia, quando n3o
havia nenhum filho natural do sexo masculino.

2. No Antigo Testamento. O caso de Moisés no
Egito (ver Exo. 2:10), provavelmente envolveu um
caso de adogdo. Outros exemplos s3o a adogdo de
Eliezer, por Abrado (ver Gén. 15:2,3), e a de Ester,
por Mordecai (ver Est. 2:15). No passado, até mesmo
um escravo algumas vezes era adotado como filho.
Uma forma de adogio estava envolvida naqueles casos
em que uma esposa dava uma serva a seu marido,
mediante a qual ela geraria filhos, se o casal n3o
pudesse gera-los, como o filho que nasceu de Abradoe
Hagar. Jacd adotou como seus os dois filhos de José,
Efraim e Manassés, com os mesmos direitos de Riben
e Simeao, seus dois filhos mais velhos. (Ver Gén.
48:5). Destarte, Jaco pdde dar a José, seu filho
favorito, uma partilha maior da heranga. Desse
modo, as tribos tornaram-se treze, embora Levi n3o
viesse a receber terras na partilha; ou entao Efraim e
Manassés foram considerados como metades, com-
pondo uma tnica tribo. Em 1 Cronicas 2, Maquir deu
sua filha a Hezrom de Juda, e ela deu a luz a Segube,
pai de Jair. Ele herdou vinte e trés cidades de Gileade,
por meio de sua avd. Embora pertencente a Juda, por
meio de seu avd, em Nameros 23:41 ele foi contado
como pertencente a Manassés, por causa da heran¢a
que recebeu por meio de sua avo.

3. Gregos e romanos. As alusdes existentes no Novo
Testamento refletem costumes entre esses dois povos.
No Oriente, a pratica sempre foi comum, mormente
entre os povos semitas. A pratica confinava-se a
filhos, e a narrativa biblica nao menciona a adogdo
somente de uma filha (Ester, por parte de Mordecai),
se é que ali temos uma verdadeira adog?o. Isso se
devia, em primeiro lugar, 2 questao inteira da
heranga e da perpetuagao da familia, bem como ao
sentimento geral que era melhor ter filhos do que ter
filhas. Isso concorda com um provérbio chinés, que
diz: «E mais feliz com filhas aquele que s6 tem filhos»
(Mem. sur les Chinois, t, x:149). A pratica era mais
comum entre os romanos do que entre os gregos. Isso
prové uma bela ilustrag3o da fungio do evangelho,
pois n3o é pequena a vantagem de alguém passar da
posi¢ao de um escravo, pertencente a um senhor, para
a posi¢do de um filho, que agora tem um pai. Na
adogdo, pois, o filho adotado tornava-se legalmente
morto para todas as anteriores obrigagdes e ligagdes, e
assumia posigao de filho dentro de uma nova familia,
juntamente com os direitos e obriga¢des nisso
envolvidos. Ha4 uma outra excelente ilustragdo da
realizagao do evangelho, que faz com que homens que
antes pertenciam a pecaminosa familia addmica,
agora se tornem membros da familia de Deus (ver
Rom. 8:15 ss).

Segundo a lei romana de adogao, que requeria um
documento legal, o filho adotivo tinha direito ao
nome, as possessdes e & posi¢ao do pai adotivo na
sociedade e nas questdes religiosas. Era o herdeiro de
seu pai adotivo como se fora um filho natural. O pai
também tinha direito a propriedade do filho adotivo,
tornando-se seu proprietario absoluto. Os judeus nao
tinham precisamente esses costumes, mas a literatura
judaica mostra que eles estavam familiarizados com
as determinagdes das leis romanas.

4. Idéias neotestamentdrias associadas a adogdo. a.
Transformar um escravo em filho, segundo foi
comentado acima (ver Rom. 8:15 e Gal. 4:5). b. A
adogao é efetuada por meio do Irmao mais velho,
Jesus Cristo (ver Efé. 1:5). Ali faz-se presente a idéia
do amor da familia divina. c. Em Rom. 8:1S ss. temos
uma introdugio ao elevado destino dos filhos
adotados, a saber, a transformagiao segundo a
imagem do Irm&o mais velho, sendo eles os herdeiros
de tudo quanto Ele herdar. Assim os homens
participardo da natureza divina, por se tornarem
membros reais da familia divina. (Ver 11 Ped. 1:4;
Col. 2:10; II Cor. 3:18). d. A adogao inclui a redengao
futura do corpo, a participagao na glorificagio, a
mudanga de natureza, da humana para a divina, no
mesmo sentido em que o Filho participa dessa
natureza, embora em grau finito. (Ver Rom. 8:23). e.
Todo esse processo é um ato voluntario de Deus,
originado em Sua vontade soberana (ver Efé. 1:4-6). f.
Mediante a influéncia do Espirito Santo, os homens
recebem a certeza de seu novo relacionamento com
Deus, pelo que clamam «Aba, Pais. (Ver Mar. 14:36;
Rom. 8:15,16). Isso é o contrario exato da anterior
escraviddo ao pecado. g. Filiagdo é sindnimo de
salvagao, pois tudo quanto esta envolvido na salvagdo
(ver o artigo a respeito), também esta envolvido em
nossa posigao de filhos (ver Rom. 8:29ss ). h. A
criagdo inteira participa nos resultados da ado¢ao dos
filhos, o que é claramente ensinado em Rom. 8:22 ss.
Isso significa que havera um beneficio universal,
resultante da missao de Cristo, e que a adogao de
filhos é uma garantia dessa universalidade, embora s6
os eleitos participem desse beneficio em sentido
primario. Os demais receberdo beneficios secunda-
rios. Ver o artigo sobre a restaura¢do. A missao de
Cristo n3o pode falhar no tocante a qualquer coisa
viva ou inanimada. i. Isso garante a solugao final para
o problema do mal (ver o artigo a respeito).

S. Adogdo em relagdo ao Filho, Cristo. Isso leva em
conta o que lemos em Romanos 1:4. Ver também o
artigo sobre o adopcionismo, quanto a detalhes sobre
essa doutrina. «Com poder foi declarado Filho de
Deus segundo o espirito de santidade, pela ressurrei-
¢ao dentre os mortos, Jesus Cristo, nosso Senhor».

6. Luz da arqueologia sobre a adogao pré-abraimi-
ca. A descoberta dos arquivos de Nuzi (ver sobre
Nuzi, no artigo referente a arqueologia) nos fornece
alguma compreensao sobre a adogio entre os povos
semitas. Em Nuzi era costume que um casal sem
filhos adotasse um filho, que primeiramente servia os
seus pais adotivos, enquanto eles vivessem, e entio
cuidava do sepultamento deles, de acordo com os
costumes vigentes. Em recompensa, ele ficava com a
heranga. Se, apds o ato de adog3o, o casal gerasse
filhos, os filhos naturais ficavam com a por¢ao maior
da herang¢a, mas o filho adotivo ainda assim
participava da mesma. Algum modo de proceder
como esse provavelmente esteve envolvido na adogio
de Eliezer por Abrado (ver Gén. 15:2 ss ).

7. Como um termo ético. Deus esta interessado na
solidariedade da familia e nos 6rfaos (ver Tia. 1:27).
Portanto, ¢ a qualidade do amor que inspira as
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pessoas a adotarem criangas que n#o lhes pertencem,
conferindo s mesmas todos os privilégios de filhos
naturais. O amor é a raiz e o solo onde medram todas
as virtudes (Gal. 5:22). O amor também é a prova
da espiritualidade (ver 1 Joao 4:7 ss.). A adogio, pois.
expressa, de certa maneira, esse amor. (A DE HA
ND S UN Z)

ADOCAO EM RELACAO AO FILHO, Conside-
rando Rom. 1:4.

Ver o artigo sobre Adopcionismo.

com poder foi declarado Filho de Deus segundo o
espirito de santidade, pela ressurrei¢do dentre os
mortos—Jesus Cristo nosso Senhor...

Grande nimero de diferentes interpretagdes tem
surgido em torno deste vers., no que diz respeito i
natureza da filiagao de Jesus Cristo. O vocabulo grego
aqui traduzido por demonstrado pode ter outros
significados, e sdo justamente esses outros sentidos
possiveis que modificam a interpretagao do versiculo.
Por exemplo, algumas tradugdes dizem que Cristo foi
«nomeado» Filho de Deus; mas outras preferem dizer
que Cristo foi «instalado» como Filho de Deus,
sugestao esta que da a impressao de que Jesus n3o era
realmente o Filho de Deus enquanto n3o atingiu a
ressurrei¢do. As interpretagdes centrais a esse respeito
s3o as seguintes:

1. A cristologia da adoc¢iio pura. — Alguns dos
primitivos cristdosacreditavam que, em algum tempo
da vida de Jesus, ele «tornou-se» Filho de Deus, e nao
que eternamente o tivesse sido, ou que tivesse nascido
ja com esse elevado oficio. Assim sendo, Cristo teria
sido «adotado» como Filho porque veio merecer tal
adogio, através de sua vida de santidade. A maioria
dos que defendiam essa teoria afirmava que no
batismo é que Cristo chegara ao ponto, dentro do
tempo, de receber sua divindade, quando foi batizado
pelo Espirito Santo. Nessa oportunidade é que ele
teria recebido sua natureza especial elevada e seus
poderes extraordinarios. Outros estudiosos, seguindo
a suposta indicagao dada por este versiculo, créem
que a plena adogao nao ocorreu enquanto Jesus Cristo
nao ressuscitou. O termo aqui empregado, «Filho de
Deus», pode subentender divindade; mas, de confor-
midade com essa teoria, Cristo se tornou divino por
uma dadiva de Deus, tendo sido elevado a essa
categoria, e nao porque o fosse eternamente, ainda
que, olhando-se para o futuro, ele o seja eternamente.

2. O ponto de vista da teoria da adog¢#io radical.
Alguns dos antigos gndsticos ensinavam que o Verbo
eterno se apossou do corpo humano de Jesus, quando
de seu batismo, mas que nao podem ser identificadas
essas duas personalidades, por nao serem iguais. Isso
significaria que o homem Jesus jamais foi divino, mas
que o ser divino se apossou de seu corpo quando do
batismo no rioJordao. Ainda de acordo com essa
teoria, o Verbo eterno teria abandonado o corpo de
Jesus quando de sua morte na cruz. Essa idéia,
naturalmente, nao se adapta bem dentro da
cristologia ordinaria do N.T., e nem mesmo a este
presente versiculo, que faz da ressurrei¢ao de Cristo
um acontecimento especial. E evidente que para fazer
este versiculo ensinar tal teoria, seria mister supormos
um «retorno» do Verbo eterno para reavivar o corpo
morto de Jesus, e novamente produzir a adogdo. No
entanto, esse retorno, incoerentemente, nao faz parte
da teoria dos «adopcionistas», isto é, daqueles que
ensinam essa teoria.

3. Em contraste com a teoria da adogao, acima
descrita, encontramos o ensino verdadeiro sobre a
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encammac#o, conforme ela é tao enfatica e claramente
ensinada no primeiro capitulo do evangelho de Jo3o.
O Verbo eterno nao é nenhuma personagem separada
do homem Jesus; mas antes, assumiu sobre si mesmo
a natureza humana, ao mesmo tempo que jamais
deixou de ser divino. Para sermos francos, nio
sabemos dizer como é que tal coisa pode suceder;
mas, apesar disso, podemos continuar afirmando,
com base nas Escrituras, a dualidade da personalida-
de de Cristo. Assim sendo, Jesus Cristo nio foi
«adotado» por Deus para ser divino, porquanto ja
pertencia a divindade, e desde a eternidade, ja que a
preexisténcia eterna do Senhor Jesus é também
claramente ensinada na Biblia. Assim sendo, n3o
podemos aceitar tradugdes que digam que Jesus foi
«instalado» como Filho de Deus, ou «feito», ou
«nomeado», — todos esses termos podem ser tradugio
de um termo grego um tanto ambiguo; mas antes,
devemos traduzi-lo por demonstrado, «designado» ou
«declarado» Filho de Deus. A filiagao de Jesus Cristo
foi declarada, foi demonstrada pela sua ressurreigao,
nao tendo sido criada naquele momento. Jesus sempre
foi o Filho de Deus; mas a ressurrei¢ao dentre os
mortos se tornou a demonstragdo poderosa dessa
filiagao divina, uma prova empirica da mesma.

Essa é a interpretagao ordinaria sobre a passagem
em pauta, ainda que alguns intérpretes acreditem que
este versiculo reflita o ponto de vista da «adogio», €
que alguns dos crentes de Roma, ou talvez até mesmo
aquela comunidade inteira, defendiam essa teoria, e
que o apdstolo Paulo, propositalmente, usou um
vocabulo de sentido ambiguo a fim de n3o ofender
aqueles para quem escrevia. Nao temos meio algum
para julgar as crengas doutrinarias dos crentes de
Roma a esse respeito; mas sabemos, com base no
segundo capitulo da epistola aos Colossenses, que
uma teoria de «adog3o» pura e radical é contraria 3
teologia paulina.

4. Ado¢io modificada. Uma verdade da teoria da
adogdo. — Considerado apenas como homem,
inteiramente a parte de sua identidade com o Logos,
por ser o Pioneiro de nossa fé (ver Heb. 2:10), por
haver aprendido coisas por meio daquilo que sofreu
(ver Heb. 5:8,9), e por ter sido aperfeicoado através
desse sofrimento, Jesus tornou-se divino naquele
sentido em que o homem-Jesus n3o era divino.
Ele se tornou o primeiro Deus-homem.

a. Jesus, nesta capacidade, é o arquétipo da
redengao humana.

b. Essa forma de filiagao divina ele da a todos
quantos nele confiam (ver II Cor. 3:18).

c. Ele compartilha de sua plenitude com os homens
(isto é, sua natureza divina e os atributos acompa-
nhantes), e assim os homens, em Cristo, sdo adotados
na filiagdo divina (ver Col. 2:10).

d. Um novo tipo de ser divino veio a existéncia
quando Jesus saiu imortalizado do timulo, através de
sua ressurrei¢do. (Ver I Cor. 5:20 quanto ao
significado da «ressurrei¢ao»). A ressurrei¢do de Jesus
produziu uma nova forma de vida, da qual os homens
podem participar, pois Deus esta duplicando o Filho
nos filhos.

Nao é provével, entretanto, que o apdstolo tenha
propositalmente usado uma palavra grega ambigua
para agradar aos romanos que nao compartilhavam de
seus pontos de vista cristoldgicos. Historicamente,
entretanto, sabemos que alguns dos primitivos
cristaos aferravam-se 4 teoria da «adog3o». Foi preciso
um longo tempo para que as verdades cristologicas
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ficassem esclarecidas na igreja crist3, e alguns pontos
de vista distintos vieram a ser aceitos de modo geral.
Naturalmente durante toda a historia eclesiastica tém
persistido grandes divergéncias em torno dessa
questdo.

Sem importar a interpretagio que aceitarmos, é
Obvio que a ressurreigao é encarada nas Escrituras
como um acontecimento literal, revestindo-se de
capital importancia, tanto para Jesus Cristo, em sua
posi¢ao cosmologica, como para todos quantos nele
confiam. (G I IB NTI RO)

ADOCIANISMO Ver Adopcianismo.

ADOM

No hebraico, poderoso. Lugar mencionado em Nee.
7:71, de onde vieram certos israelitas da Babildnia,
que n3o puderam provar, pelas genealogias, que eram
israelitas e pertenciam 2 classe sacerdotal. (S)

ADONAI

No hebraico, Senhor, mestre. Antiga forma plural
do substantivo adon, usada como o pluralis
excellentiae (para dignificar um singular), como nome
de Deus. Uma forma similar é usada sobre homens,
como no caso de José, em Gén. 42:30,33. Por motivo
de respeito, os judeus evitavam pronunciar o nome
divino, Yahweh. Assim, misturavam as consoantes
desse nome com as vogais de Adonai, produzindo o
nome Jeova. Portanto, dizer Jeovd era evitar a
pronunciagio do nome de Deus. O nome de Deus era
por demais sagrado para ser proferido. Contrastemos
isso com certos cristdos modernos que dizem «o
Senhor, o Senhor» a cada trés linhas, em seus
dialogos, atribuindo a Ele tudo quanto créem,
pensam ou fazem. Certamente isso exibe falta de
respeito, ainda que tal habito vise mostrar piedade. A
linguagem frivola pode tentar ocultar a superficiali-
dade. (PAY S)

ADONIAS

No hebraico, Yahweh é meu Senhor. Nome de
varias pessoas no Antigo Testamento.

1. Quarto filho de Davi, por meio de Hagite.
Adonias nasceu depois que seu pai se tornara rei,
embora ainda estivesse reinando somente sobre Juda
(ver Il Sam. 3:4). Depois da morte de seus irmios,
Amom e Absalio, ele poderia ter-se tornado rei. Mas
foi preterido em favor de Salomio, que nasceu
quando Davi era rei de todo o Israel. Nao se deixando
abalar pelo tragico exemplo de revolta de Absalio, ele
resolveu que seria o rei. Assumiu a posi¢do de
herdeiro presuntivo, e em vista da avangada idade de
Davi, em breve poderia ser o rei. Nao se revoltou
abertamente contra seu pai, mas esperou até que Davi
aparentemente chegasse ao fim. Entio convocou
varios homens influentes, que lhe apoiavam a causa, e
proclamou-se rei. Deram-lhe apoio homens como
Joabe, chefe do exército de Davi, e Abiatar, sumo
sacerdote, ambos os quais sempre estiveram ao lado
de Davi, sem se importar com o que lhe sucedesse. Isso
mostra a forga do principio de hereditariedade entre os
antigos hebreus. O conluio foi frustrado por Davi, que
prontamente proclamou que Salomio fosse o rei,
guindando-o ao exercicio da autoridade. Quando
Adonias percebeu que havia fracassado, buscou
abrigo diante do altar, de onde recusou-se a sair, até
receber a promessa de perdio por parte do rei
Salom3o. Esse lhe foi concedido, mas com o aviso de
que ele nio mais entrasse em conluios.

Entao veio o seu segundo grande erro. Procurou
obter permissio para casar-se com a virgem e jovem
ultima esposa de Davi, Abisague (ver o artigo acerca
dela). Mas isso foi interpretado como outra tentativa
para tentar subir ao trono. Salomo ordenou
imediatamente a sua execugio (ver I Reis 2:23-25),
em cerca de 960 A.C. (FA S Z)

2. Um dos levitas enviados por Josafa para ensinar
a lei ao povo, nas cidades de Juda (ver Il Crd. 17:8).

3. Um daqueles que assinaram o pacto, no tempo
de Esdras. (Ver Nee. 10:16). Tem sido identificado
com o Adonic3o de Esd. 2:13. (FA S Z)

ADONI-BEZEQUE

No hebraico, senhor de Bezeque. Bezeque era uma
aldeia cananéia. Eusébio situou-a a 27 quilometros a
leste de Neapolis, em Siquém. A pequena extensdo
dos reinos na Palestina e ao derredor, ao tempo da
invasao dos hebreus, é demonstrada pelo fato de que o
rei de Bezeque, Adoni-Bezeque, havia subjugado
setenta desses reinos, embora ele mesmo tivesse um
reino mindsculo. A crueldade das lutas entre as tribos
é demonstrada por seu costume de decepar os
polegares das mios e os deddes dos pés de todos os
prisioneiros, obrigando-os a viver juntando o alimento
sob as mesas de seus captores. Esse costume
provavelmente era seguido por outros chefes da
época. Essas conquistas faziam de Adoni-Bezeque um
peixe grande entre as piabas. Como cabega dos
cananeus e perizeus, ele lutou contra as tribos
invasoras de Israel. Seu exército foi derrotado e ele foi
aprisionado. Entio foram decepados os seus polega-
res e os dedos grandes dos pés, uma aplicagio da lei de
talido. Portanto, os israelitas nio eram menos
barbaros que seus contemporéneos. Basta-nos ler os
registros. Adoni-Bezeque foi levado a Jerusalém, onde
morreu dos ferimentos recebidos. (Ver Jui. 1:5-7).
(FA'S)

ADONI-ZEDEQUE

No hebraico, senhor da justica, rel de Zedeque ou
senhor justo. Foi um rei cananeu de Jerusalém, no
tempo em que os israelitas invadiram a Palestina. A
similaridade do nome dele ao de Melquisedeque (um
rei ainda mais antigo de Jerusalém, sugere que
Zedeque talvez fosse um antigo nome de Jerusalém),
Seja como for, Adoni-Zedeque foi o primeiro dos
principes nativos a oferecer consideravel resisténcia a
invasao israelita, sob as ordens de Josué (ver Jos.
10:1,3). Ao ouvir sobre a queda de Ai e a liga entre os
gibeonitas e Israel, ele entrou em colisio com outros
quatro reis amorreus, ao sul e a oeste de Jerusalém,
com o propésito especifico de punir os habitantes de
Gibeom. Seus aliados eram os reis de Hebrom,
Jarmute, Laquis e Eglom. —Nio combateram os
israelitas invasores diretamente, mas assediaram os
gibeonitas, a fim de desencorajar outros a entrarem
em alianga com Israel, mostrando o que sucederia aos
tais. Josué ouviu falar sobre a batalha e marchou a
noite inteira desde Gilgal, caindo inesperadamente
sobre o inimigo e pondo-o imediatamente em fuga.

A perseguigdo ao inimigo. A cagada foi longa,
assinalada pela famosa ordem de Josué para que o sol
parasse, € também pela tremenda saraiva que atingiu

‘os fugitivos. Os cinco reis refugiaram-se em uma

caverna, em Maqued4, mas foram descobertos. Os
chefes hebreus puseram ent3oc os pés sobre os
pescogos dos reis prostrados, um antigo sinal de
triunfo, acerca do que hi muita evidéncia arqueologi-
ca. Entdo os reis foram executados, e seus corpos
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foram pendurados em arvores até A noite, pois a lei
proibia exposi¢do mais longa dos mortos (ver Deu.
21:23). Seus corpos foram arriados e langados na
caverna, e a boca da caverna foi entulhada com
grandes pedras, as quais ali permaneceram por muito
tempo (ver Jos. 10:1-27). Aquela era uma guerra de
exterminio, e os judeus nem eram melhores e nem
;l)Jiores que as selvagens tribos da época. (DE HA ND
N)

ADONICAO

No hebraico significa estabelecido pelo Senhor, ou
entio meu Senhor ergueu-se. Era nome de uma das
familias que retornaram do exilio (ver Esd. 2:13 e
Nee. 7:18). Adonic3o tinha 666 descendentes, embora
o livro de Neemias fale em 667 descendentes. Nessas
duas listas, que envolvem 153 dados numéricos cada,
ha diferenga em vinte e nove desses dados, dos quais
treze casos envolvem diferen¢a de um niimero apenas.
Alguns dizem que o proprio Adonicdo foi adicionado
A lista em Neemias, perfazendo a diferenga; mas isso é
apenas uma entre as varias conjecturas que explicam
discrepincias, as quais nao se revestem de grande
importincia, mesmo que sejam reais. Mais tarde, trés
de seus descendentes imediatos, com sessenta
seguidores do sexo masculino, vieram com Esdras (ver
Esd. 8:13), em cerca de 458 A.C. Parece que ele é o
mesmo Adonias de Nee. 10:16. (UN Z)

ADONIRAO (Hador#o, Adorio)

No hebraico, senhor da altura ou senhor exaltado.
E nome de pelo menos duas personagens da Biblia.
Os comentadores nao concordam acerca da questdo.
O nome é exibido em forma contraida, Ador3o, em Il
Sam. 20:24 e I Reis 12:18, ou Hadorao, em II Crd.
10:18. Se se tratava da mesma pessoa, viveu em cerca
de 930 A.C.

1. Adonir3ao ou Hadorao, filho de Toi, rei de
Hamate, que foi enviado por seu pai para congratu-
lar-se com Davi por sua vitoria sobre o inimigo
comum, Hadarezer, rei da Siria (ver I Crd. 18:10). E
chamado Jor3o, em II Sam. 8:10.

2. Uma pessoa, ou pessoas com esse nome, aparece
no departamento de trabalhos forgados de Salomzo.
A prolongada duragao do servigo pode significar que
mais de uma pessoa ocupou o oficio, ambas com o
mesmo nome. Contudo, o ponto é disputado. Ele é
identificado como o oficial que, no final do reinado de
Davi e no comego do reinado de Reobo3o, ocupava
esse oficio, e tinha uma forma contraida desse nome,
Adordo (ver Il Sam. 20:24 e I Reis 12:18). Ele é
chamado filho de Abda e superintendente de trinta
mil homens de Israel, servindo em trés turnos de dez
mil homens cada, que iam ao Libano atras de cedro e
cipreste (ver I Reis 5:8,13,14). Talvez Davi tivesse
estabelecido o sistema como meio de recolher
impostos ou dividas, ou o préprio trabalho forgado
fosse uma forma de taxagdo. O sistema cananeu da
época incluia a prética, conforme testificam os textos
administrativos ugariticos (Ras Shamra). E possivel
que Davi tenha copiado a idéia de seus vizinhos
pagaos. Muitos faziam objegao ao sistema, e quando
Reoboio recusou-se a descontinui-lo, as tribos do
norte separaram-se de Juda e Benjamim (ver I Reis
12:1-16; II Cr6. 10:1-11). Insensatamente, procuran-
do preservar o sistema, Reobo3o enviou o grande
simbolo do sistema, Ador3o, para impor a cobranga
de tributo; mas Adorao foi prontamente morto por
apedrejamento (ver I Reis 12:18 e II Crd. 10:18). (FA
SUN2Z)
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ADONIS

No grego, senhor. Uma divindade siria da
vegetagdo, que se ressecava sob os célidos raios de sol
do verdo. Em acadiano, ele era chamado duzu ou
tamuzu. Mas, na Siria e na Fenicia, ele era chamado
por um nome grego, adoni. Seu culto era muito
generalizado, envolvendo grande parte do Oriente
Proximo, do Egito e da Grécia. Uma festa o celebrava
em junho/julho. A lenda dizia que quando a
vegetagdo comegava a ressecar-se, ele descia ao
mundo inferior. Sua esposa, a deusa Istar, descia a
fim de reaviva-lo, para que chegasse a primavera.
Ambas essas divindades estavam envolvidas com a
questdo da fertilidade. O trecho de Eze. 8:14 registra
a histéria de mulheres que choravam em um dos
portdes do templo, por causa da morte de Tamuz
(tamuzu). E possivel que o trecho de Isa. 17:10, que
fala sobre «plantagdes formosas», indique os jardins
dedicados a Adonis, visto que em sua honra eram
plantadas ervas. (FO FR WE)

ADOPCIANISMO

Um dos grandes problemas do cristianismo consiste’
em explicar como, em uma sé pessoa, podem residir o
humano e o divino. Uma dessas tentativas de
explicagaoé o adopcianisme.Essa é a doutrina de que
Cristo, que nasceu como um ser humano mortal,
tornou-se Filho de Deus por ado¢3o. Jesus, embora
homem, foi adotado pelo Verbo e incorporado na
deidade. O Cristo humano, através do brilhante
cumprimento de Sua miss3o, foi considerado digno de
lhe serem conferidos os atributos divinos, com a
alterag3o de Sua natureza, da humana para a divina.
Essa doutrina apareceu, sob varias formas, nos
primeiros trés séculos da era crista. Historicamente,
culminou na controvérsia adopcianista do século
VIII, na Espanha, tendo sido condenada por sinodos
paggcinados por Carlos Magno, nos anos de 792, 794
e 799.

Exponentes desse ponto de vista. Teodoto de
Bizéncio, excomungado pelo papa Vitor (190-198), os
ebionitas (185), Paulo de Samosata, bispo de
Antioquia (260-272), Teodoro de Mopsuéstia (350-
428), colega de estudos de Jo3o Criséstomo e
presbitero de Antioquia. Mais tarde, ele tornou-se
bispo de Mopsuéstia, na Cilicia. A posi¢io adopcian-
nista era forte na escola de Antioquia. Nos tempos
modernos, muitos tedlogos protestantes liberais tém
adotado esse ponto de vista, vendo nele uma
salvaguarda da humanidade de Cristo.

Extremo oposto. Muitos evangélicos modernos,
ansiosos por salvaguardar o ensino da divindade de
Cristo, tém virtualmente eliminado qualquer doutrina
auténtica de Sua humanidade, tendo assim caido no
erro do docetismo (ver o artigo). Essa doutrina ensina
que a humanidade de Cristo era apenas aparente.
Enquanto esses evangélicos créem na realidade do
corpo humano de Jesus, outros atribuem 2 Sua
divindade a tudo quanto Ele fez. Assim, Seu
conhecimento especial, Seus milagres, Suas elevadas
qualidades morais e espirituais sao vistos como
atributos de Sua divindade. Alguns tém chegado ao
extremo de negar que Jesus tinha alma humana,
afirmando que Cristo meramente se utilizou de um
corpo humano como veiculo. Mas, o ensino
neotestamentario € que Jesus foi homem em todos os
sentidos, embora n3o tenha caido no pecado.
Naturalmente, ali também é ensinada a divindade
real de Cristo. Como podem habitar duas naturezas
em uma sb pessoa é um grande mistério, e nem o
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adopcianismo e nem o docetismo o esclarecem.
Quanto a notas completas sobre essas idéias, ver os
artigos sobre a Humanidade de Cristo; a Divindade de
Cristo; e Docetismo.

Forma correta de adopcianismo. Esse termo pode
ser usado para descrever uma realidade metafisica
acerca de Jesus. O Verbo é o principio do Filho, dentro
da trindade (ver artigo). O Verbo € divino e eterno, e
em sentido algum foi adotado, embora possa ser
chamado de «gerado». Porém, quando esse termo é
usado a respeito dEle, Sua eterna geragdo é
ressaltada, isto é, o fato de que Ele sempre foi o Filho.
Através do termo «gerado» expressamos a idéia de
«Filiagao», ndo dando a entender qualquer comego de
tempo. Nesse contexto, trata-se de um termo de
relacionamento, nada tendo a ver com alguma ordem
cronoldgica. Mas Jesus, como homem, tornou-se
divino. Isto é, Sua humanidade foi incorporada ao
Verbo, que é o Filho eterno. Portanto, ha aquela
forma de divindade que incorpora a humanidade. O
principio divino-humano, pois, torna-se o alvo de
todos os filhos de Deus, que tornar-se-3o divinos,
participantes da natureza divina (Il Ped. 1:4), embora
em sentido secundario, sem participa¢3o na trindade.
O homem Jesus foi o pioneiro no caminho da salvagio
(pois a filiagio divina é a salvagio). Ele conduzird
muitos filhos A gléria, para compartilharem de Sua
natureza divina, da mesma maneira que Ele, em Sua
miss3o messidnica, compartilhou da natureza huma-
na. Ver Heb. 2:10; Rom. 8:29; II Cor. 3:18 e Col.
2:9-10, bem como a exposi¢do desses versiculos no
NTI. Essa afirmagio visa indicar que em Jesus veio &
existéncia uma forma de divindade que nio existia
antes, embora o Verbo-filho sempre tivesse sido Deus.
A divindade incorporou a humanidade, transmutan-
do-a em uma forma real de divindade. Portanto, ha
uma familia divina, da qual participam muitos filhos,
e ndo somente o Filho.

Ha uma sb pessoa no Verbo-Filho-Jesus-Homem,
porque Jesus, como homem, foi apanhado no drama
divino, havendo uma completa fusio de naturezas,
resultando em uma tnica pessoa. Esse € um grande
mistério, nio havendo explanagdes adequadas para o
mesmo. Porém, a quest3o inteira serve de alicerce da
nossa salvagdo, porque Jesus é o pioneiro desse
caminho, no que tange as aspiragdes dos outros filhos
de Deus. Se meus raciocinios, nos dois paréagrafos
acima, nio tém valor, entio cumpre-nos resolver o
que fazer com a humanidade de Jesus nos céus. Jesus
continua existindo como homem imortal nos céus?
Em caso contrario, alguma transformagio deve ter
tido lugar em Sua natureza humana. Opino que
houve uma imensa transformag¢io em Sua humanida-
de por ocasiio de Sua glorifica¢do, e da qual
participamos. Conseqilentemente, Ele nio levou
para o céu qualquer forma de humanidade que nds
conhecemos. A humanidade glorificada tornou-se
parte da natureza divina. Mas o Verbo sempre foi o
Filho de Deus. (B D DB E NTI)
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Cidade da Iduméia capturada por Hircano (Josefo,
Ant. xiii.9,1). Também é mencionada em I Mac.
13:20. (2)

ADORACAO

Observacies
A Palavra

Palavra latina composta, de ad, «a» e os, oris,
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«bocas. Literalmente, pois, adorar é «aplicar a mio a
bocas, ou seja, «beijar a mao». Ou entdo é a
combinag3o de ad e orare, «falar», «adorar», embora a
palavra-raiz seja «bocas.

1. Envolve a reagio religiosa, a oragio, o rogo, a
adorag3o, a homenagem prestada a Deus ou a algum
ser ou pessoa superior. Em sentido estrito, somente
Deus é objeto de nossa adoragio. Mas, em sentido
secundario, um profundo afeto por outro ser humano
pode ser chamado de adorag3o, sem que isso infrinja
contra o nosso amor a Deus. Amar a outrem é amar a
Deus, pois todo amor origina-se em Deus.

2. A reagio da adoragado é uma estrada com diregdo
dupla: é inspirada por Deus, mas o homem
corresponde. Alguma coisa existe no proprio homem
que busca uma Idéia Suprema que possa exigir seu
amor e adoragdo, porquanto a queda no pecado nio
obliterou esse algo, embora o tenha debilitado.
Quando Deus fala por meio de Cristo, esse sentimento
interior é levado a sua plena frui¢do. Quando os
homens buscam a Beleza Suprema, encontram em
outras pessoas e objetos algo da beleza de Deus, a ser
buscada e cultivada. Devemos buscar ao Senhor
enquanto Ele puder ser achado, mas Deus também
buscou ao homem por meio de Cristo.

Atos e Objetos

Atos fisicos que exibem adorac#io. Inclinar a cabega
(Exo. 34:8), ajoelhar-se (I Reis 8:54), prostrar-se
(Gén. 17:3; Apo. 1:17). Esses atos mostram o estado
da alma, diante do poder de Deus.

Deus é o objeto da adoragdo. Os Salmos 94, 95-100
ilustram esse principio com muitas referéncias. Deus
é adorado em vista de Sua majestade, pocer,
santidade, bondade, retidio e providéncia em favor
dos homens. O termo latino adorare contém as idéias
de orar, de rogar, de venerar, de homenagear. Esses
sio os atos envolvidos na adoragio. Em sentido
amplo, pode-se expressar uma queda de admiragio
no tocante a algo, incluindo outra pessoa, sendo essa
uma forma legitima de veneragao, mas que ainda nio
envolve adoragao. Nesse dltimo sentido, alguns
sentiram que os santos podiam ser venerados; mas
logo envolveu abusos, e os homens passaram a adorar
os santos. E muito dificil ver como imagens e reliquias
podem ser veneradas em qualquer sentido, sem que
ocorra a idolatria. A adoragio a objetos materiais é
severamente proibida na Biblia (Exo. 20:1-6; Isa.
44:12-20).

O Novo Testamento atesta sobre a justiga da
adoragio a Cristo, em primeiro lugar como o Messias
de Deus, e entio como o Filho de Deus. Jesus foi
adorado quando de Seu nascimento (Mat. 2:11),
durante Seu ministério (Mat. 8:2; 9:18), apos a Sua
ressurrei¢io (Mat. 28:8,17). Homens (Jodo 9:38),
anjos (Heb. 1:6) e mesmo demdnios (Mar. 5:6)
ocuparam-se nessa adoragao. Essa atitude emocional
é também uma atitude da alma. Os homens
correspondem 2a gtaga divina, e suas almas si3o
transformadas nessa reagio favoravel. (B E Z)

Elementos Necessarios

H4 varios elementos necessirios i verdadeira
adoragio:

1. Um despertamento intimo, no individuo e na
Ic)oletividade, que crie o desejo de buscar e adorar a

eus.

2. A convicgdo de que a propria vida requer
adoragio a Deus, sendo produzida profunda insatis-
fagdo pelo tipo de vida que a omite.

3. Associagdo com outras pessoas de iguais atitudes
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mentais, para que possa existir uma comunidade que
adora.

4. Confissao e arrependimento de pecados.

S. Reiterada outorga a Deus, para que sejam
renovados o espirito e a esséncia da adorag3o.

6. A disposigao para enfrentar os aspectos negativos
do préprio individuo e da coletividade, no esforgo de
tentar obter reformas, visando o bem geral.

7. A tentativa de buscar uma condigao ideal, para o
individuo e para a coletividade, em que cada pessoa
procura aprimorar a si mesma e a sua fungao.

8. Os elementos de oragdo, louvor, agao de gragas,
medita¢3o e adorag3o devem fazer-se todos presentes.
Desse modo, o caminho é largamente aberto até a
presenga de Deus, podendo ser exercido controle
sobre cada individuo e sobre a comunidade adoradora
inteira.

Adorar e Venerar

A Igreja Catdlica Romana faz muita questido de
distinguir entre «adorar» e «venerar», afirmando que
os seus adeptos n3o adoram, mas somente veneram as
imagens de esculiura. Mas isso é fugir da questio,
pois as Escrituras n3o nos ordenam que veneremos as
imagens de escultura. Na realidade, para todos os
efeitos praticos, «adorar» e «venerar» s3o sindnimos
perfeitos. Quem adora, venera; e quem venera, adora.

Na linguagem religiosa, o termo é usado para
indicar a devog3o, 0 servigo e a honra que prestamos a
Deus, em piblico ou individualmente. Os templos
evangélicos s3o lugares de adorag#o, e as formas de
culto divino, seguidas pelas diversas denominagdes
cristds, sio formas de adoragdo. O verbo «adorar»
pode ser usado tanto transitivamente, «adorar a
Deus», como intransitivamente, «participar da adora-
cao:.

Visto que a adoragao inclui todos os seus elementos
constitutivos, por exemplo, louvor, oragio e prega-
¢30, e visto que também envolve varias questdes
associadas, como templos, misica, hinos, o nimero
de vocabulos hebraicos e gregos envolvidos nesse ato é
muito elevado e diversificado. Nosso estudo estara
alicer¢ado sobre o exame de cinco termos gregos
basicos, embora devamos mencionar ao menos o
sentido de certas palavras hebraicas mais importan-
tes, como «prostrar-se», «fazer um idolo», «servirs,
«inclinar-se». No hebraico, a primeira dessas palavras
€ usada por cerca de cento e setenta e duas vezes nos
varios livros do Antigo Testamento. Abaixo damos o
esbogo do artigo:

ESBOCO

Termos gregos importantes
A. Goénu
B. Proskunein
C. Latreia
D. Leitourgia
E. Omologia
Adoragdo no Antigo Testamento
A. Principios bésicos
B. Adoragio doméstica
1. Introdugido
2. Louvor e orag3o
3. Sacrificios
4. Instrugio
C. Adorag3o piblica
1. O tabernaculo
2. O templo de Jerusalém
3. A sinagoga

L.

49

D. Adoragao individual
E. Idolatria
1. Introdugio
2. Cultos cananeus
3. Influéncias estrangeiras
F. O testemunho dos profetas
1. O lugar dos profetas
2. ldolatria
3. Formalismo
4. Adoragao verdadeira
III. Adoragdo no Novo Testamento
A. Formas de adoragio
1. Nos evangelhos
2. No livro de Atos e nas epistolas
B. Elementos componentes da adoragio
Oragio
Louvor
Confissao de pecado
Confissao de fé (batismo)
Leitura da Biblia
Pregagao
Ceia do Senhor
Coletas?
. Cultos ocasionais?
C. A esséncia da adoragao
1. Cristo
2. O Espirito Santo

PPNV AW~

I. Termos Gregos Importantes

A. Gonu e gonupetéo sio palavras usadas na Biblia
para denotar o ato de ajoelhar-se. No grego, joelho é
g6nu. Mas também indica o ato de prostrar-se. Essas
palavras s3o importantes porque descrevem um gesto
de adorag3o que também simboliza a atitude interna.

No mundo greco-romano, esses termos poderiam
também ter uma referéncia secular, pois os escravos
ajoelhavam-se diante de seus senhores. O culto oficial
pagdo n3o incluia o ato de ajoelhar-se, embora tivesse
papel na adorag?o das divindades sujeitas 2 influéncia
oriental.

A genuflexdo era ato comum no Antigo Testamen-
to. Algumas vezes era praticado diante de homens,
como, por exemplo, diante de homens de Deus (ver II
Reis 1:13), ou diante dos reis (ver I Crd. 29:20). Por
outro lado, embora o ato de por-se de pé fosse a
atitude normal, por ocasido da orag3o (ver Gén.
18:22; I Sam. 1:26), era costume ajoelhar-se diante de
Deus (ver I Reis 8:54; Dan. 6:10). Ajoelhar-se era
sinal de humildade, de auto-aviltamento e de
homenagem (ver Isa. 45:23). Posteriormente, os
rabinos fizeram disting¢3o entre a genuflex3o parcial e
o prostrar-se inteiramente, com as maos e os pés
estendidos. Os padres da Igreja Catdlica Romana, no
decurso da missa, também reconhecem mais de uma
forma de genuflexio.

No Novo Testamento, hi alusio quase que
exclusiva ao ato de ajoelhar-se. O ato era empregado
principalmente em conex3o com a orag3o a Deus (ver
Luc. 22:41), com petigdes feitas ao Senhor (ver Mat.
17:14), com saudagdes ao mestre (ver Mar. 10:17), e
com homenagens prestadas ao rei (cf. Mat. 27:29), a
Baal (ver Rom. 11:4), ao Juiz divino (ver Rom.
14:10,11) ou a Jesus, em suas manifesta¢des publicas
como Senhor (ver Fil. 2:10). Tal gesto era express3o
de humildade, necessidade, respeito, submissio e
adoragao. Na Igreja primitiva era usado na oragio
individual e na orag#o piblica.

B. Prokuneln. Essa palavra estd intimamente
ligada a gbnu e gonupetéo, sendo o termo de sentido
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mais amplo, ¢ em muitos sentidos é a palavra que
mais rresponde A palavra portuguesa «adorar».
Toda.1a. s3o obscuras a etimologia e a histdria
primitiva do vocébulo proskunein, embora os
estudiosos favoregam a vinculag3o etimoldgica com a
palavra «beijo». Conjectura-se que na Grécia antiga o
ato de beijar o ch3o era praticado como meio de
honrar as divindades terrestres. Por sua vez, isso
envolvia um gesto de inclinagdo ou prostragdo, que
originalmente era estranho aos gregos, em outras
atividades. Portanto, esse verbo passou a significar
«prostrar-se como sinal de reveréncia», «prestar
homenagem». E visto que desde o principio a
adorag3o parecia implicita, nesse gesto, foi apenas
natural que a palavra também viesse a indicar a
atitude interna de adoragao.

Visto que o ato de submissao ja era um gesto
comum na adorag¢io veterotestamentaria, nio é de
surpreender que proskunein ocorra com freqiiéncia
na LXX. Até hoje pode envolver a idéia de beijar (cf. o
paralelo em Exo. 18:7), embora o sentido predomi-
nante seja o de inclinar-se (até o solo), em atitude de
submiss3o ou obediéncia, isto é, de prestar reverén-
cia, homenagem, adorag3o. O ato podia ser prestado
a homens, como a um profeta ou a um rei. Também
podia ser um gesto proprio da corte (cf. Abrado, em
Gén. 23:7,12); mas, em outros casos, sd era prestado
ao individuo que fosse representante de Deus (cf. I
Sam. 20:41). Mordecai recusou-se a prestar tal
submissio a Hama (ver Est. 3:2). Os anjos, como
mensageiros de Deus, poderiam ser tidos como
objetos de adorag@o. Entretanto, a palavra grega,
mesmo na LXX, é reservada para a adoragao de
alguma divindade, sem importar se fosse um idolo
(ver Exo. 20:5, para exemplificar) ou o verdadeiro
Deus (ver Gén. 22:5, para exemplificar). Isso posto, a
palavra grega tem o mesmo sentido que a palavra
portuguesa «adorar», mormente no caso de adora¢io
a Deus, ainda que n#o nos devamos olvidar do sentido
secundario. A principal diferen¢a é que a palavra
grega, em sua origem, estad mais intimamente ligada
com o gesto de prostrar-se ou de prestar homenagem.

No Novo Testamento, o uso de proskunein limita-se
quase que exclusivamente aos evangelhos, ao livro de
Atos e ao Apocalipse, onde aparece por cingilenta e
quatro vezes. A parte de duas citagdes do Antigo
Testamento, na epistola aos Hebreus, a tunica
instancia dessa palavra nas epistolas é em I Corintios
12:45. E mesmo nesse caso, a palavra é usada acerca
de um homem que age como incrédulo. No livro de
Atos, o termo nunca é usado para indicar a adoragao
crist3, exceto aquela ligada a primitiva adora¢3o no
templo. Mesmo quando os membros da Igreja
primitiva se ajoelhavam em orag3o, era usada alguma
frase juntamente com génu, e n3o o verbo
proskunein. Parece que proskunein era deliberada-
mente evitada como termo para indicar a primitiva
adoragio crista, talvez devido A sua reconhecida
associa¢3o com a adoragio visivel de alguma
divindade do paganismo.

Nos evangelhos sinépticos, esse verbo grego é
reservado para indicar a obediéncia e adoragdo a
Deus e a Jesus. A aparente exceg3o (ver Mat. 18:26) é
controlada pelo fato de que, como é 4bvio, Deus esta
por detrés do senhor que aparece na parabola. Talvez
a caracteristica mais interessante em Mateus e Marcos
seja a homenagem prestada a Jesus, principalmente
em Mateus. Cf. o leproso (8:2), Jairo(9:18), etc. A luz
da adorag3o dos magos (Mat. 2:2,11) e da recusa do
Senhor Jesus em adotar ao diabo (Mat. 4:9,10), pouca
divida pode haver quanto ao fato de que Mateus nio
usava o termo meramente para denotar um gesto

convencional de respeito a Jesus. Consciente ou
inconscientemente, aqueles que adoravam e adoram a
Jesus estio reconhecendo a Sua deidade. Essaéa
ironia por detras da homenagem zombeteira dos
soldados, em Marcos 15:19. Os discipulos de Jesus sd
comegaram a adord-Lo quando perceberam que Ele
era o Filho de Deus (ver Mat. 14:33), ou quando
estavam na presen¢a do Senhor ressurrecto (ver Mat.
28:9,17). No livro de Atos, lemos que Pedro nao
permitiu que Cornélio o adorasse (ver Atos 10:25,26),
e o anjo baixou proibi¢ao similar (ver Apo. 19:10).

No evangelho de Jo#o, ha um importante uso de
proskunein, em 4:20-24. Em contraste com a
adoragdo localizada, que aparece na pergunta feita
pela mulher, Jesus refere-se ali 4 adoragio em
Espirito e em verdade. Deixou ent3o de vigorar o
preceito atinente A adorag3o em um unico lugar. Mas
o uso de proskunein mostra que a adoragio
propriamente dita ndo era concebida apenas como
uma questdo externa. A verdadeira adoragio, sem
davida alguma é um ato de espirito. A homenagem
externa nio é um pré-requisito e nem uma garantia da
verdadeira adorag¢3o. No entanto, aparece a mesma
ambivaléncia na mensagem profética, pois a adorag3o
interna n3o é, de modo algum, incompativel com a
expressio externa, podendo até mesmo exigir essa
expressio. O maximo que podemos dizer, pois, é que
Jesus desvinculou a verdadeira adorag@o de qualquer
gesto externo, em qualquer lugar determinado. E o
testemunho das epistolas sem divida confirma isso,
pois ali proskunein nao é mais essencial 2 adoragio.
Na pratica, a Igreja primitiva aparentemente nio
sentiu ser possivel guardar a idéia da adorag?o interna
paralelamente A palavra que indicava um gesto
externo; e, por essa razio, abandonou o uso da
palavra.

No livro de Apocalipse, porém, proskuneln volta a
ser uma palavra importante. Ali é feita a distin¢3o
entre a adoragio A besta e a adorag3o a Deus, no Seu
santuario celeste. O ato estd obviamente .em foco,
embora certamente tenha significagdo simbélica nas
grandiosas cenas retratadas nos capitulos quatro e
cinco do Apocalipse. O ponto alto é que por detras de
proskunein jaz o reconhecimento final de reivindica-
¢des totais em conflito, No fim, entretanto, as na¢des
do mundo adorar3o a Deus (ver Apo. 15:4).

O fato de que o verbo proskunein é novamente
usado quando da homenagem final, por ocasido da
parousia ou segunda vinda de Cristo, confirma a tese
de alguns de que esse verbo, quando usado no Novo
Testamento, requer um ato visivel ou um gesto
concreto de submiss3o a uma deidade visivel. Isso foi
possivel durante a encarnagao e os quarenta dias entre
a pascoa e a ascensio do Senhor; dai o seu uso nos
evangelhos sindpticos. Isto sera possivel, novamente,
por ocasi3o da segunda vinda do Senhor, o que
justifica o seu uso em Apo. 15:4. No periodo.
intermediario, porém, esse verbo grego nio era o
termo apropriado para indicar a adorag@o crista, o
que explica por que o mesmo é evitado no livro de
Atos (2 parte da adoragZo no templo de Jerusalém) e
nas epistolas (excetuando o caso da adora¢ao prestada
pelos incrédulos, em I Cor. 14). Nao obstante, se n3o
confinar-se a algum lugar ou gesto especificos, a
Igreja pode ocupar-se em adorag3o verdadeira, n3o
apenas espiritualmente, mas no Espirito, por meio de
Quem o Cristo se faz continuamente presente ao Seu
povo.

C. Latrela. Tanto esse substantivo quanto a sua
forma verbal, latredo, levam-nos a uma esfera
inteiramente diferente daquela visada por gonupetéo
e proskunein. O sentido basico desse novo vocabulo
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grego é o de salario, ou de um servigo mais geral
prestado a alguém, embora sem a idéia conseqiiente
de recompensa, no entanto, abarcando um conceito
muito mais amplo do que o de escraviddo. Devemos
pensar em algum servigo fisicamente prestado; como,
por exemplo, o oficio de um copeiro. Mas essa palavra
também pode ser usada para indicar os cuidados pelo
corpo fisico. N3o se tratava de um termo religioso por
exclusividade, apesar de podermos encontrar instan-
cias de uso dessa palavra em conexo com o culto
prestado aos idolos. Parece, ent3o, estar em foco a
preparagao associada ao culto.

Na tradug3o da LXX, esse verbo grego ocorre
principalmente nos livros de Exodo, Deuterondmio,
Josué e Juizes, onde tem o sentido de servigo religioso,
como ocorre por todo o Antigo Testamento, porém,
tendo sempre em vista o ato de sacrificio cultual.
Também foi palavra livremente usada para indicar o
servigo prestado a deuses falsos (ver Exo. 20:5, para
exemplificar), ainda que a todo tempo as Escrituras
insistam que Israel deveria servir ao Gnico Deus vivo e
verdadeiro. Isso empresta um elemento mais profun-
do ao ato de culto. Servir ao Senhor por meio de
oferendas alicerga-se sobre uma decisdo ou dedicagao
do corag3o. Isso é bem destacado em Deu. 10:12 ss,
que alude ao amor e ao servigo a Deus com todo o seu
cora¢io e com toda a sua alma. Esse servigo requer
um aspecto ético e um aspecto ciltico, pois 0 homem
que ama e serve a Deus desse modo observa os
mandamentos e estatutos de Deus. O convite de Josué
para que o povo de Israel escolhesse entre servir ao
Senhor ou servir a outros deuses (ver Jos. 24:14 ss ,
especialmente o vs. 19), tem essa mesma énfase.

O substantivo latreia é muito menos comumente
usado do que o verbo. E empregado quase que
exclusivamente para apontar a adoragio ciltica,
de modo geral ou especifico, por exemplo, a pascoa,
em Exo. 12:25,26. Uma caracteristica notavel, em
contraste com o uso geral do termo grego, é que seu
uso n3o-religioso foi quase virtualmente abandonado.
Todavia, latreia nao é um termo muito geral, por um
lado (o servigo prestado a Deus), e nem muito
especifico, por outro lado (o ministério sacerdotal).
Simplesmente denota a adoragao ciltica a Deus.
Conforme se deduz do seu verbo cognato, em 1ltima
analise repousa sobre uma profunda autodedicagao a
Deus, com o impulso do amor e do santo temor.

Tal como sucede na LXX, como também no Novo
Testamento, o verbo é mais comum do que o
substantivo. Latretio ocorre mais freqiientemente em
Lucas e Atos, e também na epistola aos Hebreus. Sob
influéncia do Antigo Testamento, esse verbo sempre
tem um sentido religioso. E o servigo envolvido é o
servico prestado a Deus (ou aos deuses). Na epistola
aos Hebreus, estd em pauta o ministério de sacrificios
leviticos (em disting3o ao servigo prestado aos deuses
falsos). Uma importante diferenga, em relagio ao uso
que se vé no Antigo Testamento, é que em Hebreus
8:5 e 13:10, o autor sagrado parece haver rompido
com a rigida distingao, feita pela LXX, entre latreiio,
para indicar o servigo cultico, e leitourgéo, para
indicar o ministério especifico dos sacerdotes levitas;
cf. também Heb. 9:9. Apesar disso, o impulso geral
do Novo Testamento é ampliar, e n3o estreitar o
alcance do sentido religioso. A parte de seu uso, em
Mat. 4:10, onde latreio denota a adoragio que
alguém deve oferecer a Deus, em contraste com a
submissao exigida pelo diabo, essa ampliagio envolve
as trés areas basicas da oraglo, das obras e da vida
diaria.

a. O uso dessa palavra, para indicar o ministério
da oragao, ocorre nos escritos de Lucas. Ver o caso de
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Ana (Luc. 2:37), onde suas oragdes e jejuns faziam
parte integrante de sua adoragio, e nao meros
adjuntos. E ha uma referéncia similar em Atos 26:7.
Isso contrasta com o uso veterotestamentario, onde a
oragio n3o fazia parte integrante do culto.

b. Mais significante éo uso de latrerio na obra do
ministério neotestamentario. Essa é a contribuigdo
especifica de Paulo, em Rom. 1:9. Se ele tivesse dito
apenas «com meu espirito», poderiamos pensar
tratar-se da adorag3o em espirito e em verdade. Mas a
expressdo «no evangelho», indica a pregagio do
evangelho, conforme se vé em II Cor. 8:18. O que
Paulo fazia era descrever o ministério da Palavra em
termos de culto (cf. o uso que ele faz da palavra
«sacrificio»). Tal ministério ndo é apenas servigo, é
culto ou adoragao. Isso posto, todo o seu empenho em
favor do evangelho é um servigo prestado a Deus,
nesse sentido.

c. A vida Inteira do crente também pode formar o
contetido de latreido. Isso pode ser visto até no
Benedictus, onde o servico a Deus deve ser prestado
em santidade e retid3o (ver Luc. 1:74). Uso similar
acha-se em Atos 24:14, onde Paulo insiste que, com
seus pais, servia fielmente A lei, embora de maneira
que os judeus considerariam herética (cf. vs. 16 ¢
também as palavras «com consciéncia puras, em II
Tim. 1:3). Hebreus 12:28 encerra a mesma linha de
pensamento, onde se 1€ no servigo prestado a Deus
com reveréncia e piedade, e onde a alusio certamente
é A conduta diaria (cf. cap. 13). E é possivel que em
Filipenses 3:3 a referéncia seja ainda mais ampla,
onde a verdadeira circuncis3o, que é oculto espiritual,
é contrastado com a circuncisdo fisica. Naturalmente,
é possivel que ali a idéia seja de que a adoragdo
espiritual é comparada com a adoragio segundo os
ritos, embora o contexto favorega mais o contraste
entre duas maneiras de viver totalmente diversas, a
saber, o caminho jubiloso do Espirito e o penoso
caminho da inculpabilidade legal.

A palavra latreia ocorre apenas por cinco vezes em
todo o Novo Testamento, e em trés instincias alude ao
culto sacrificial do Antigo Testamento (ver Rom. 9:4;
Heb. 9:1,6). EmJod0 16:2talvez haja um indicio do
pano de fundo sacrificial também, quando Jesus diz
que alguns matariam os discipulos como se estivessem
prestando um servigo a Deus. Por igual modo, a
logike latreia de Rom. 12:1 aparece dentro do
contexto da apresentag3o do corpo como um sacrificio
vivo oferecido a Deus. Nesse caso, porém, esse
sacrificio consiste na autoconsagragio que abarca a
renovaglo e a transformag3o da vida. Esse servigo
também ¢é «/dgico» no sentido de que é a coisa razoavel
a ser feita, mas também que segue um padrao logico,
que tem sua base ultima no Logos. Assim, a latreia
irrompe os limites do que é ciltico e adquire uma
referéncia total interna e externa. Apesar disso,
preserva a associag3o cultica, pois 0 amago mesmo da
latréia é o auto-oferecimento a Deus, com base no fato
de que Deus ofereceu a Si mesmo a nés. Assim, o
verdadeiro servigo cristdo s6 ocorre quando, em sua
esséncia, consiste em uma adorag3o que se expressa
de forma legitima em atos de oragao e louvor.

D. Leitourgia. Esse substantivo e o verbo leitourgéo
relacionam-se, etimologicamente, ao servigo prestado
em favor de um povo ou nagdo, isto é, o corpo
politico. Desde seus mais antigos exemplos, essas
palavras tém um certo sentido técnico no mundo
grego. Aludem aos servigos especificos que os ricos, de
modo voluntario ou compulsério, prestavam A cidade
ou comunidade, de seu préprio bolso. No periodo
imperial, essa palavra assumiu um sentido ainda mais
amplo, envolvendo todo o servigo oficial compulsério
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prestado ao estado ou 4 comunidade. Posteriormente,
o vocabulo adquiriu um sentido muito amplo e
frouxo, desaparecendo do mesmo o elemento oficial.
Assim, os escravos prestavam servigo (leitourgia) a
seus senhores, as mies a seus bebés, os amigos a seus
amigos, etc. Nas religides misteriosas, a palavra
adquiriu ainda um novo sentido técnico. E os que
serviam nos templos, segundo se dizia, prestavam
uma liturgia aos deuses.

O uso ciltico predomina na LXX. Dentre cerca
de cem usos desse verbo, na LXX, apenas alguns
poucos casos sdo nado-religiosos, 0 que também se da
com cerca dos quarenta exemplos do substantivo. Ali
ndo restam tragos do sentido classico original da
palavra, e mesmo o sentido geral da mesma mais ou
menos desapareceu. O objeto da liturgia era Deus ou
o Seu taberniculo. Assim, as fungdes sacerdotais
tornam-se liturgias, quase sempre no sentido literal
da palavra. Somente nos livros apocrifos de
Eclesiastico e Sabedoria de Salomao vé-se a tendéncia
de espiritualizar o conceito. Incidentalmente, é
altamente improvavel que os tradutores da LXX
tenham usado leitourgéo e leitourgia porque ja eram
termos usados nas religides misteriosas. Fazendo
contraste com latreia e diakonia, a palavra leitourgia
envolve a dignidade associada ao servigo publico,
sendo esse, mui provavelmente, o fator decisivo no seu
significado.

E interessante observar que as palavras leitourgéo e
leitourgia ndo se revestem da mesma importéncia no
Novo Testamento que tém na LXX. De fato, no Novo
Testamento, o verbo ocorre apenas por trés vezes, € o
substantivo por seis vezes (ver Atos 13:2; Rom. 15:27;
Heb. 10:11; Luc. 1:23; II Cor. 9:12; Fil. 2:17,30;
Heb. 8:6; 9:21). Apesar da importincia que esse
grupo de palavras adquiriu na cristandade medieval e
moderna, dificilmente podemos considera-las pala-
vras de importéncia capital no Novo Testamento.

Na epistola aos Hebreus, como também em Lucas
1:23 o uso assemelha-se ao do Antigo Testamento.
Assim, Zacarias estaria cumprindo os deveres de sua
liturgia. Mais interessante ainda é a transferéncia do
termo para o proprio Cristo, o qual ofereceu uma
melhor liturgia quando se entregou sobre a cruz (ver
Heb. 8:6). A alusdo sacrificial do termo justifica seu
uso em relag@o ao ministério sumo sacerdotal de nosso
Senhor.

Até este ponto poderia parecer que leitourgia seria
um termo grego improprio para indicar a adoragio
cristd. Suas associagbes com os sacrificios certamente
nos indicam uma extensdo de idéias sacerdotais
quanto aos servigos dos cristios. Entretanto, em Atos
13:2 a liturgia dos profetas e mestres sugere-nos a
oragdo e o jejum, juntamente com a espiritualiza¢io
desse vocabulo, dentro do periodo intertestamental
(cf. Filo). Paulo vai ainda mais adiante, aplicando a
palavra tanto a coleta que organizara para a igreja em
Jerusalém (ver II Cor. 9:12), como também & oferta
que os filipenses lhe fizeram (ver Fil. 2:30; cf. Rom.
15:27). Seja como for, descobre-se uma certa
aproximagio do desenvolvimento que ja se pdde
observar no tocante & palavra latreia. Certamente,
leitourgia n@o é palavra usada para indicar as fungbes
oficiais efetuadas pelos apostolos, profetas, evangelis-
tas, pastores e mestres da Igreja primitiva. Por
conseguinte, se tal palavra foi usada em relagdo a
Igreja, deve-se evitar pensar que a mesma tenha
implicagdes sacerdotais como, por exemplo, alguma
aplicag3o especial & Ceia do Senhor.

Leitourgbs ¢ termo usado para indicar o préprio
Cristo em Hebreus 8:2 «..como ministro do

santuario e do verdadeiro tabernéculo...» O trecho de
Heb. 1:7 (cf. Leitourgikés, em Heb. 1:14) denota os
anjos como instrumentos da vontade de Deus. Parece
ser esse também o sentido em Rom. 13:6, onde os
governantes s3o chamados leitourgoi de Deus.
Epafrodito aparece como um leitourgds, ao trazer a
dadiva dos crentes de Filipos (ver Fil. 2:25), pois era o
agente que prestava servi¢o, o executor de uma
benfeitoria pablica, ou o servo de um ato ciltico (ver
Fil. 2:30). Finalmente, em um trecho com tons um
tanto mais sacerdotalistas, o proprio Paulo aparece
como um leitourgés de Jesus Cristo no tocante aos
gentios (ver Rom. 15:16). Esse ministério é explicita-
mente vinculado A prega¢do do evangelho, e também
ao oferecimento da fé dos gentios (cf. Fil. 2:17).
Parece, portanto, que Paulo estava novamente usando
uma metafora sacrificial para indicar o ministério do
evangelho. Ao assim fazer, estava caracterizando esse
ministério como a adoragio suprema que, com base
na propria liturgia prestada por Cristo, o crente pode
oferecer a Deus.

E. Homologia e sua forma verbal, homologein, tém
o sentido basico de dizer a mesma coisa, de concordar
em uma declaragdo (homo = o que é comum; logos
= palavra). Isso a levou a um variegado uso dentro do
vocabuléirio das leis e do comércio, como, por
exemplo, admitir o que disse, confessar uma
acusacdo, confirmar uma importéincia recebida,
aceitar uma proposta ou promessa, etc. O substantivo
homologia pode dar a entender um acordo em uma
discussdo, a concordincia da pratica com a teoria, ou
mesmo um acordo ou pacto. O conceito de viver-se
harmoniosamente com a natureza era uma idéia
importante para o estoicismo. Em sentido religioso,
que é um sentido adquirido, e ndo original, o conceito
denota aceitagio de votos, ou mais comumente, a
confissio de pecados. Sob a influéncia oriental, essa
confissio podia ser feita a um sacerdote, tendo em
vista aplacar a ira de alguma divindade, em periodo
de afligao.

Se a confissdo de pecados é uma nogdo basica no
Antigo Testamento, parece estar aqui associada a um
tipo bem diferente de confissio, a saber, a confissio
de louvor a Deus, devido a Seus atos poderosos.
Salmos como 22,30, etc., exibem essa conexio. Ao
reconhecer o seu pecado, o salmista encontrou a
salvagio, e seu arrependimento tornou-se louvor e
agio de gragas. Destarte, a confissio muda de
caréter. A admiss3o de pecado transforma-se em
reconhecimento da graga e do poder de Deus. A
confissio dos atos errados praticados transmuta-se
em confissio a Deus, n3o tanto no sentido de uma
confissio de fé, mas antes, no sentido de uma
confissdo de louvor, de magnificéncia a Deus.

Para exprimir essa confiss3o, tanto de pecado como
de louvor, a LXX prefere usar formas compostas, em
lugar das simples palavras homologéo e homo-
logia, embora, fora da Biblia, uma palavra como
eksomologeisthai nao seja usada no sentido de
enaltecer. A palavra hebraica por detrds da mesma,
que tem a forga tanto de louvor quanto de confissao
de pecados, controla a tradugio da LXX nesse ponto
(cf. I Reis 8:33,34 e Nee. 9:3). O que fica pressuposto,
tanto no hebraico quanto no grego, é que a confissao e
o louvor tém lugar publicamente, diante da
congregacdo. Isso significa que o louvor envolve
também um elemento de proclamagio. Assim,
confessar as obras graciosas de Deus consiste em
declara-las(ver Sal. 118:17 ss ). E o elemento de
orag@o taqnbém nio deve ser esquecido, porquanto
confessar o nome do Senhor pode ser um ato de
oragdo que corresponde a invocagio do nome do
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Senhor. Desse modo, a simples palavra «homologuia»
ou confissdo pode unir, de forma impar, os elementos
que constituem, fundamentalmente, a verdadeira
adoragio, a saber, a confissio de pecados, o louvor a
Deus, a declaragdo de atos e a orag@o a Ele dirigida.
Tudo isso pressupde, naturalmente, a confissdo de fé,
como é claro.

No Novo Testamento, o primeiro sentido de chamar
3 atengdo é dado a uma declaragido solene. Essa
declarag3o pode ter um caréater bem geral (cf. a
promessa de Herodes, em Mat. 14:7). Mas também
pode envolver o ato biblico mais especifico de
confessar pecados. Assim, em Hebreus 11:13, os
individuos que confessaram-se estrangeiros e peregri-
nos, nio estavam meramente confirmando ou
admitindo o fato, mas estavam fazendo uma
declaragdo de fé. Com base nisso, foi facil galgar-se
para o sentido de prestar testemunho, que tem raizes
bbviasno uso legal classico, mas que assume um
carater distintivo nas paginas do Novo Testamento.
Assim, testificar é predominantemente testificar
acerca de Jesus Cristo. Confessar ou n3o confessar a
Cristo tem significa¢des escatoldogicas (ver Mat.
10:32), porquanto quando alguém confessa a Cristo,
Ele, por sua vez, o confessa como Seu. A prdpria
negagdo pode assumir a forma de uma confissao de
ignorancia (ver Mat. 7:23). Confessar a Jesus como o
Messias podia envolver a idéia de que o tal seria
expulso da sinagoga (ver Jodo 9:22).

Confessar a Jesus também envolvia a confissio de fé
(ver Rom. 10:9,10). Paulo vincula a fé ao coragio, que
Deus ressuscitou a Jesus dentre os mortos, € também
a confiss3o dos labios, a saber, que Jesus é o Senhor.
Essa combinag3o assegura a certeza de salvagdo. A
doutrina especifica da ressurrei¢do é o tema da
confissdo (ver Atos 23:8; os fariseus). Jodo emprega o
termo homologein para indicar a confiss3o cristold-
gica, que ele procurava proteger contra os falsos
mestres (cf. 1 Jodo 4:2,3; 11 Jodo 7). Os verdadeiros
mestres cristdos, pois, podem ser distinguidos dos
falsos mediante a confissdo que fazem.

O proprio Cristo fez sua boa confiss3o na presenga
de Pilatos. Ao fazé-lo assim,Jesus deu o bom exemplo
para ser seguido por todos os cristdos (ver I Tim.
6:13). O batismo em agua prové uma excelente
oportunidade para se fazer a confissio basica de fé, a
qual pode assumir a forma de uma interrogagao (cf.
Mat. 16:13 ss ; Jodo 1:19 ss ; Atos 8:37). Se todos os
crentes devem confessar, entdo aqueles chamados a
obra ministerial tém uma tarefa especifica de
confissio. A énfase recai aqui n3o tanto sobre o
testemunho acerca da fé, mas sobre a proclamagio, o
testemunho, o evangelismo ou mesmo o ensino
pessoal. Confessar é fazer a confissdo de Jesus, o que
envolve aquilo que Deus tem feito através Dele. Essa
confissdo apostdlica faz pesar sobre os ouvintes a
obrigagio de confessarem seus pecados, aliando-se na
confissdo de Jesus como Salvador e Senhor. Visto que
o tema da confissdo é a reconciliagio graciosa que
Deus operou por meio de Cristo, a confissdo redunda
na honra e na gloria de Deus, prestando-se
admiravelmente ao louvor e 2 ag3o de gragas.

O substantivo homologia raramente é usado no
Novo Testamento. Reveste-se de certa fluidez de
sentido que demonstra quio rico é esse conceito. O
autor sagrado denota a fixa confissio de fé, da qual a
Igreja n3o podia desviar-se, confissio essa que talvez
tivesse a forma de um hino. A confissio de Timéteo
(ver I Tim. 6:12,13) também poderia referir-se a um
conjunto fixo de doutrinas, recitadas por ocasido do
batismo ou da ordenagio ao ministério; mas a énfase
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parece recair mais sobre o elemento de compromisso
piblico assumido. Paulo usa de modo bastante livre
essa palavra, em Il Corintios 9:13. A coleta
evidenciava a reag3o e a obediéncia dos crentes de
Corinto, o que servia para redundar na gléria de
Deus. Indicios da declaragio do evangelho e da
confissio de fé jazem por detras do vocabulo, nesse
exemplo. O fato de que a confiss3o e a obediéncia
avangam de maos dadas mostra que nio ha qualquer
discrepancia fundamental entre Paulo e Tiago, o qual
afirma que meras palavras, sem o acompanhamento
de obras, s3o ocas e destituidas de valor (ver Tia. 2:14
ss.).

No que concerne a forma grega composta,
eksomologeisthai, esta é a mais importante. Usada
como «pecados», no acusativo, denota confissio
publica (ver Rom. 14:11; Atos 19:18; Tia. 5:16). Mais
comumente, porém, trata-se de um termo que
expressa louvor. Paulo empregou o termo nesse
sentido, em Rom. 15:7 ss. Cristo é confessado como o
Senhor, para gloria de Deus Pai (ver Fil. 2:11). Essa
confissao final da criag3o ja é antecipada a adoragio
efetuada pela Igreja Cristd. Os magnificos canticos
existentes no livro de Apocalipse podem ser descritos
como homoldgicos quanto & forma e ao conteiido,
embora a propria palavra grega n3o aparega.

A palavra «<homologia» nio é um equivalente direto
de adoragio. Nédo obstante, de todos os termos gregos
que a Biblia usa para indicar a adorag3o a Deus, esse
¢é o mais abrangente e significativo. Isso porque, como
nenhum outro termo, esse é capaz de combinar as
caracteristicas mais importantes da genuina adoragio
cristd. A nova &nfase neotestamentaria sobre a
declaragio e confirmagio de Cristo e da obra
salvaticia de Deus em Cristo, adiciona substincia e
profundidade aquilo que aparece no uso da LXX. A
confissdo de pecados continua ali a desempenhar um
papel indispensavel na adoragio. A confissdo ou
louvor a Deus, em orag3o, também retém o seu papel.
Todavia, a confissio de fé emerge como o ato central
de adoragdo. E isso tem um duplo conteiido: é a
confissio acerca de Jesus, e também é a confissdo dos
fatos e doutrinas relacionadas a Ele. Também
reveste-se de uma dupla forma: é a piblica profissio
na congregagio e também é a declaragio do
evangelho no testemunho apostdlico e no evange-
lismo. A pregagio, longe de ser uma alternativa da
adoragdo, é um de seus aspectos intrinsecos. A
confissdo acerca de Jesus Cristo, na congregagio ou
para o mundo, visa o louvor da gléria de Deus. Tal
como na «<homologia» do Antigo Testamento, é o
louvor a Deus que culmina nas antenas celestiais € no
reconhecimento de Jesus Cristo, como Senhor, por
parte da criag3o. A compreensio sobre a «homologia»
biblica talvez seja a grande chave para a compreens3o
da adoragio expressa na Biblia.

II. Adoragiio No Antigo Testamento

A. P..aclipios basicos. O estudo das palavras gregas
associadas a adoragdo mostra-nos que, se certos
conceitos, como ajoelhar-se ou prestar submissdo,
envolvem o aspecto humano, as raizes da adoragio
biblica devem ser procuradas nio nas emogdes
humanas, mas no relacionamento divinamente esta-
belecido entre Deus € 0 homem.

Isso é importante porque significa que a base da
adorag@o é teoldgica, e ndo antropoldgica. A comum
indagagdo que pergunta se a origem da adoragio
deve-se encontrar em emogdes como o temor, o
respeito e a veneragio aos antepassados, torna-se
indagagdo fora de lugar, do ponto de vista biblico. Tal
indagagdo pressupde que a adoragio é algo subjetivo,
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que se origina do intimo do proprio individuo, que é
uma realidade intrinseca para o homem, e que mesmo
como uma reagdo adquire substincia no interior da
pessoa que reage, nio havendo necessidade alguma de
qualquer objeto externo que corresponda s emogdes
internas.

Que emogdes e reagdes humanas estdo envolvidas
no ato de adoragio é algo inegével, naturalmente.
Admiragdo, temor, gratiddo e amor podem ser
emogdes experimentadas na adoragdo. O que se deve
ressaltar, porém, é que esses n3o s3o fatores
controladores. N3o constituem a verdadeira esséncia
da adorago. Na Biblia, o comego jaz no objeto da
adoragio, e ndo no sujeito. E tal objeto também nzo é
indefinido. Nao é o mistério por detras do universo.
Nem é o proprio universo. Nio é algum fator
desconhecido. Nio é a potencialidade do proprio ser
humano. O objeto da adoragio é, ao mesmo tempo, o
ponto inicial e o fator controlador, ¢ n3o uma
projecao do ser humano. Esse objeto é Deus.

Deus declara sobre Si mesmo, na Biblia, como o
Deus vivo que existe de eternidade a eternidade, o
qual criou o0 mundo, criou o homem segundo a Sua
imagem, e se pds em posigao de relacionamento com o
homem. Em todo o relacionamento entre Deus e o
homem, a iniciativa fica com Deus. Ele é o sujeito,
bem como o objeto. Deus diz ao homem o que ele
pode fazer e o que ele ndo pode. Deus controla o
destino do homem. Deus julga as falhas humanas e
salva 0 homem de seus pecados. Esse Deus é o Deus
cuja pessoa e cujos atos formam o tema e o principio
formativo da adoragio genuina. Se a adoragio
envolve admiragio, essa admiragdo é a admiragdo a
Deus; se ha amor, é o amor a Deus; se h4 louvor, é o
louvor a Deus; se a adorag3o é a reagdo humana,
trata-se da reagao do homem ao Deus vivo, que se fez
conhecido do homem, através de Suas obras e de Suas
palavras.

A reac#io da adoragiio n3o é uma reagio qualquer.
A adoragio é controlada pelo seu objeto, que também
é o sujeito. Portanto, devemos pensar em uma
adoragdo sob formas especificas. Em primeiro lugar,
h4 a forma de louvor confessional a Deus, a
declaragdo de Sua graca e de Seus atos poderosos.
Essa confiss3o combina a recitagio do que Deus tem
feito e o louvor a Deus por esses Seus atos. Na pritica,
por um lado, esses elementos podem ser separados na
leitura e na proclamagio, e, por outro lado, no
clntico de salmos e hinos. N3o obstante, quando a
adoragio é genuinamente biblica, ha uma indissolivel
relagao entre esses dois elementos. A proclamagio
genuina consiste em louvor, e o louvor genuino
também consiste em proclamagio.

Em segundo lugar, ha a forma de servigo, capaz de
larga expansdo, mas que também tem seu aspecto
mais estreito, a saber, a prestagio de servigos a Deus,
mediante a realizagio de atos de culto. Quanto a isso
a Biblia preserva um admiravel equilibrio. Os
exercicios religiosos ndo podem servir de substitutos
de um servigo total da vida. Por outro lado, o servigo
total da vida n3o deveria excluir os servigos especificos
prestados a Deus, expressos sob a forma de exercicios
religiosos. Dentro desse servico a Deus, o ministério
sacrificial desempenha um importante papel no
Antigo Testamento. E tal ministério também nio é
eliminado no Novo Testamento; antes é consumado
em, e através do ministério sumo sacerdotal de Jesus
Cristo. Porém, mesmo no Antigo Testamento, traz i
luz um aspecto decisivo da adoragio. A relagdo entre
Deus e o homem é tal que o homem degenerou-se
mediante a sua revolta e pecado. A expiagio torna-se
necessaria, para que haja a restauragio dessa relagio.
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O ministério sacerdotal do Antigo Testamento
prefigura o mais elevado de todos os atos libertadores
de Deus, a saber, o ato mediante o qual, encarnado
em Seu Filho, Ele levou sobre Si, graciosamente, a
pena do pecado, e assim proveu para sua remissio e
para a restauragio do homem 3 comunh3o Consigo
mesmo. O ministério sacerdotal niao foi algum
acidente erratico dentro da estrutura total da
adoragdo. Em sua forma cumprida no Novo
Testamento, tanto é um tema supremo de adoragio
como também é aquilo que capacita o homem a
oferecer servigo e louvor aceitiveis. Em sua forma
veterotestamentaria, faz parte do servigo prestado a
Deus, um convite ao arrependimento e & dedicag3o da
vida, bem como a prefiguragio da obra divina que é o
dmago e a substincia da confissio do louvor. Sem
isso, nio haveria adoragio auténtica, mas apenas
uma idolatria mal-orientada e uma temivel expecta-
¢ao de juizo.

Finalmente, ha a forma de ora¢o. Em si mesmo,
esse é um outro aspecto da adoragio a Deus, por dois
motivos: inclui a confissdo de pecados e é a confissdo
do nome de Deus, uma confiante invocagdo do Deus
que intervém em favor do homem, inclinando-se
graciosamente em favor do solicitador, e tendo em
vista 2 satisfa¢@o de suas necessidades. O proprio fato
de que Deus toma a iniciativa indica que a oragio,

‘tanto quanto o louvor, faz parte da propria esséncia

da adoragdo, pois a oragio também envolve
proclamagio e louvor. As oragdes oferecidas a Deus
rememoram as grandes coisas realizadas por Deus.
Deus é magnificado por causa dessas coisas. Longe de
ser um grito desesperado nas trevas, é uma solicitagio
confiante ao Deus que a Si mesmo se revela, com base
naquilo que Ele tem revelado sobre Si mesmo. A
propria urgéncia da crise ou queixa n3o pode ocultar
essa confianga subjacente, a qual é sustentada nio
pela justica propria, mas pela verdade e pela
fidelidade divinas.

Um ponto adicional é que a adoragio biblica nédo é
deixada sujeita ao capricho humano. A adoragio
biblica ndo € controlada por desejos arbitrarios ou por
necessidades contingentes. N3o indaga que coisas
serio mais tteis, ou que melhor expressam o impulso
para adorar, do ponto de vista do homem. Aprende
como adorar da parte do Deus que é o objeto da
adoracdo. Isso é especialmente claro no Antigo
Testamento, onde Deus diz a Moisés, com detalhes
minuciosos, como o povo que Ele redimiu do Egito,
haveria agora de adora-Lo e servi-Lo, tanto no
deserto, como, mais tarde, na Terra Prometida. Mas
o povo de Israel ndo tinha nem o desejo e nem o
instinto de obedecer a muitas daquelas coisas. Eles
sentiam-se muito mais simpaticos aos ritos dos deuses
estrangeiros. Assim sendo, a li¢3o biblica certamente
é clara. Na adoragio, como em tudo o mais, o crente
n3o deve confiar em seus proprios instintos. Ele nio
sabe o que lhe é mais 0til e melhor. Antes, precisa
aprender a adorar a Deus. E isso conforme as
instrugdes baixadas pelo proprio Deus. Esse rigido
detalhamento, naturalmente, n3o mais se vé nas
paginas do Novo Testamento. Mas o mesmo principio
continua a ter aplicagio ali, embora de maneira
diferente. Toda ag¢3o crist3 estd sujeita A supervisio
do Espirito e as normas determinadas pela Palavra.
Se ndo ha mais regulamentos detalhados, o fato é que
os elementos constitutivos basicos da adoragio
fazem-se claramente presentes tanto no Antigo
quanto no Novo Testamentos. As formas de adoragio
usadas pelos cristios, embora sejam muito variadas
quanto aos detalhes, devem ser moldadas de tal modo
que expressem e incluam esses elementos essenciais
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em sua devida propor¢io, pureza e poder.

B. Adoraciio doméstica.

1. Introdugiio. A mais antiga forma de adoragéo,
no Antigo Testamento, é a adoragdo doméstica. Antes
mesmo de Israel tornar-se uma nag2o, ja existia uma
familia que adorava, a familia de Abrado, Isaque e
Jacd. Apds o éxodo, quando os filhos de Israel
tornaram-se uma nagao, e foram estabelecidas formas
nacionais de adora¢3o, a familia continuou a
desempenhar um importante papel na adoragio. O
surgimento da sinagoga, posteriormente, possibilitou
uma forma mais continua de vida congregacional,
oferecendo novas oportunidades de instrugdo. Mas
nem mesmo isso excluiu a familia como unidade de
adoragdo.

2. Louvor e oraglo. Uma das dificuldades
existentes na era patriarcal consistia em distinguir
entre a orag@o doméstica e a ora¢ao pessoal. Apesar
disso, parece que quando Abra3o invocou o nome do
Senhor em varios lugares (por exemplo, Gén. 12),
toda a sua casa participou na adoragdo. Nio é dada a
substincia dessa invoca¢3o, mas pouca divida ha no
sentido de que ali estao contidos os elementos
fundamentais da ora¢io e da agao de gragas. Isso é
expresso na orag3o do servo de Abrado (ver Gén. 24).
Essa oragao deixa transparecer claramente a natureza
doméstica da adoragio, pois o servo, no décimo
segundo versiculo, invocou o Senhor Deus de Abraio.
Nos dias de adoragdo nacional, o papel central dos
holocaustos, no santuario, removeu dos lares uma das
grandes ocasides para orag3o e louvor, embora niao
haja razbes para supormos que, em conseqiiéncia
disso, tenha perecido a orag3o doméstica. Dar gragas
por ocasi3o das refei¢des torna-se um habito fixo, no
final do periodo do Antigo Testamento, ou mesmo
muito antes disso. Quando e com qual extens3o os
salmos foram usados no lar é algo dificil de ser
determinado. O hino entoado por ocasido da dltima
Ceia serviu de indicagio de que, pelo tempo de Jesus,
o saltério era usado nos lares. O cintico do Hilel, por
ocasiao da Pascoa, é confirmado por meio de outras
fontes informativas, embora a informagao seja escassa
quanto ao uso mais amplo do saltério, e embora, sem
divida alguma, a pratica variasse consideravelmente
de familia para familia.

3. Sacrificios. Os sacrificios oferecidos pelos
patriarcas hebreus tinham natureza doméstica ou
pessoal. Assim, Abrado foi erigindo altares nos
lugares onde invocava a Deus. Em Betel, Jacé erigiu
uma coluna e derramou azeite sobre a mesma, para
ungi-la. Incidentalmente, esse uso nao significa que
os patriarcas copiavam sua religido dos povos em
derredor; eles simplesmente usavam formas comuns
de adorag¢io ao verdadeiro Deus. A pascoa também
era uma institui¢io doméstica, em que cada familia a
observava com a doa¢io de um cordeiro. Entretanto,
quando a institui¢ao da tenda ou do templo central de
Jerusalém pds fim as oferendas oferecidas pelas
familias, essa regra continuou sendo observada,
embora as ofertas tivessem de ser feitas em um lugar
central. Porém, a centraliza¢3o de maneira alguma
destruiu esse aspecto doméstico, pois as familias
continuaram jornadeando a Jerusalém, a fim de
apresentarem suas oferendas em grupos (tal como a
adorag¢io doméstica pdde ser mantida na adoragio da
congregacio, através de cultos domésticos). Tal como
o sinal de livramento, o grande sinal do pacto, a
circuncisdo, também era uma questdo familiar. Esse
sinal do pacto foi dado a principio a Abraio, como
ordenanga de ser observada por toda a sua casa (ver
Gén. 17:9 ss ). E mesmo quando a adoragéo de Israel
obteve dimensdes nacionais, persistiu o carater
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doméstico da circuncisio (cf. Luc. 2:21ss ). Em
dltimo recurso, como é natural, a nagio como um
todo fazia as suas ofertas na qualidade de familia de
Abraio, Isaque e Jacd.

4, Instruco. Um aspecto da vida religiosa que foi
claramente entregue aos cuidados das familias, nos
dias do Antigo Testamento, era o aspecto da instrugao
tanto na fé de Israel como também no tocante a sua
adoragao. Nos tempos dos patriarcas, isso pode ser
pressuposto por nds. Apds o €xodo, foi claramente
ordenado ao povo que assim se fizesse, nas exortagdes
constantes no livro de Deuteronémio. O«Quve, 6
Israel» devia ser ensinado diligentemente pelos pais
aos seus filhos (ver Deu. 6:4 ss ). Aos pais também
cabia explicar os mandamentos a seus filhos (ver Deu.
6:20 ss ). A explicagdo sobre os mandamentos
envolvia a rememorizagao dos grandiosos atos de
Deus (ver Deu. 6:21 ss ). O dever dos israelitas de n3o
ocultarem esses fatos a seus filhos e netos sublinha um
dos grandes salmos histéricos (ver Sal. 78; cf. vs. 3 e
4). Os trechos de Exodo 12:26 e 13:14 dizem a mesma
coisa, onde se aprende que era mister falar, n3o
somente sobre os ritos da pascoa, mas também sobre
o grande ato de livramento divino, que a pascoa
comemora. Conforme ji se pdde observar, grande
parte desse dever de instruir posteriormente foi
delegada as sinagogas; mas as familias cabia o direito
de assegurar que essa instruc¢io estava sendo dada. Se
nao fora isso, tal instrug¢@o nao teria continuado a ser
dada quando veio a dispersdo dos judeus.

C. Adoragiio Publica

1. O tabernaculo. Pode-se dizer que a adoragio
publica de Israel comegou por ocasido da observancia
da pascoa, no Egito. A isso seguiu-se a institui¢do de
um sistema inteiro de adoragio, estabelecido pelo
proprio Deus, mediante as revelagdes dadas através
de Moisés. Essa adoragdo girava em torno do
tabernéculo ou da tenda da congrega¢io. Durante as
marchas pelo deserto, uma tenda era a Unica
estrutura que podia ser usada de maneira pratica
pelos israelitas, embora talvez esteja envolvido
também um importante principio, a saber, o fato de
que o Deus vivo por assim dizer nao estd limitado a
alguma estrutura permanente (cf. Atos 7).

Os detalhes da adoragao prescrita para o taberna-
culo s3o tao variegados que é simplesmente impossivel
falar sobre todos eles neste artigo, podendo-se apenas
chamar a atengdo para certos pormenores mais
significativos, que s3o quatro:

a. As festividades religlosas. A adoragio a Deus,
por parte de Israel, concentrava-se quase toda em
torno das grandes festas religiosas da pascoa, do
pentecoste e dos tabernaculos. Os israelitas tinham o
dever de fazer-se presentes a essas festas, em
Jerusalém, para fazerem as ofertas apropriadas.
Eram ocasides de rememorizag3o jubilosa e agrade-
cida, pelo que envolviam o aspecto declaratério e
confessional da adorag3o. A pascoa era a festa da
liberag@o, representando simbolicamente a nossa
salvagdo em Cristo; o pentecoste era a festa da
constante provisao de Deus, que se cumpre na
cxperiéncia crista com o Espirito de Deus; e a festa do
tabernaculo era a festa da orientag@o divina ao povo
que peregrinava pelo deserto, representando a
colheita final do povo de Deus, por ocasiio da
segunda vinda de Cristo.

b. Os sacrificlos. Desde o comego os holocaustos
faziam parte da adorag3o biblica. Quando da
revelagao dada no Sinai, eles receberam uma forma
organizacional de dmbito nacional. As ofertas foram
divididas em Levitico em varias categorias, a saber: os
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holocaustos ou ofertas queimadas; as ofertas de
manjares; as ofertas pelo pecado; e as ofertas pela
culpa. Cada uma dessas categorias tinha uma
finalidade diferente. (Ver Sacrificios e Ofertas). O
que importa entender é que no dmago do sistema de
sacrificios brilha a verdade de que Deus fazia
provis3o, através dos sacrificios, para fazer expiagio,
sem o que nenhuma adorag¢do verdadeira seria
possivel. Essa verdade é particularmente expressa no
grande ritual anual do dia da expiagdo, quando o
santuario, os sacerdotes e o povo eram todos
purificados (ver Lev. 16).

c. A arca da alian¢a. Esta ocupava posi¢do de
proeminéncia no tabernaculo. Servia de meméria dos
fatos de que Deus n3o pode ser representado através
de imagens de escultura; de que a base da adoragiao
prestada no tabernaculo era o pacto que Deus
estabelecera com o Seu povo; e de que a adoragdo
efetuada no santuario ndo excluia, nao substituia, nem
debilitava os requisitos de um servigo mais amplo a
Deus, em cumprimento dos imperativos éticos da lei.
O estabelecimento da arca da alianga dentro da tenda
mostrava que qualquer divisdo entre o ministério
sacerdotal e o ministério profético s6 surgiria se a
adoragdo basica de Israel nao fosse devidamente
compreendida. O culto efetuado no santuério nio era
uma esfera autdnoma. A auséncia de alguma represen-
ta¢io visivel de Deus n3o se devia a alguma falta de
objetividade. Antes, Deus n3o deve jamais ser
identificado com as coisas por Ele criadas.

d. O sabade. Uma institui¢do sui-generis é o
sibado. Nio era alguma cerimdnia, e nem estava
centralizada no santuario. Deveria ser classificado sob
a adoragdo doméstica ou individual. No entanto,
tinha que ser observado pelo povo inteiro de Israel.
Era mais um dia de descanso, do que um dia de
adoragio, pois caracterizava-se mais pelo que nio era
feito do que por aquilo que era feito. Por outro lado, o
sabado tinha um lado positivo, do ponto de vista da
adora¢io. Era um memorial permanente:a. da
criagio (ver Exo. 19:11) e b. do livramento da
servidio egipcia (ver Deu. 5:15). Mas a santifica¢io
daquele dia também destacava um aspecto funda-
mental da adorag@o, a saber, a santificagdo do nome
Deus e de toda a vida e atividade no nome de Deus.
Através dos séculos, a observincia do sibado tem
servido para separar Israel como povo consagrado ao
servigo do Deus vivo e verdadeiro; em um estagio
posterior da historia de Israel, essa observancia
proveu um dia natural para a adorag3o nas sinagogas.

2. O templo. Quando os israelitas entraram na
Terra Prometida, houve a localizagdo da adoragao, a
principio em Silo (talvez mediante uma estrutura
semipermanente), e mais tarde em Jerusalém. A
adoragio no templo de Jerusalém seguia as diretrizes
basicas da adoragio na tenda, porém, melhor
organizada, especialmente no tocante ao sacerddcio.
Se o dia da expiag¢io continuava ocupando posi¢ao de
proeminéncia, no templo, ha trechos nos Salmos que
sugerem que a festa do Ano Novo foi adquirindo
importincia cada vez maior. As novas festividades,
incluidas apés o exilio, como a festa de Purim, por
exemplo, n3o se revestiam de importancia suficiente
para serem aqui comentadas. A grande contribui¢ao
da adorago no templo foi o desenvolvimento do lado
musical e poético, mormente por organiza¢ao de Davi
(ver II Sam. 6:5 e I Crd. 25). O livro de Salmos
tornou-se o grande hinario que é o nicleo de todo o
louvor biblico, e boa parte dos salmos é de autoria
davidica. (Ver Salmos).

A presenga de Deus no templo era simbolizada pelo

seu resplendor que encheu a casa quando a arca foi
trazida para seu interior (ver I Reis 8:10,11), mas que
Ezequiel viu afastando-se do templo, porque o mesmo
havia sido contaminado pela idolatria (ver Eze. 10:18;
cf. I Sam. 4:22). Deus era adorado no santuério
porque ali Ele estabelecera o Seu nome. Contudo, Ele
era e continua sendo o Deus que n3o pode ser contido
pelo céu dos céus (ver I Reis 8:27). No céu, principal
lugar das manifesta¢des de Deus, Ele ouviria as
oragdes que Lhe fossem dirigidas, tanto do interior
quanto do exterior do templo. Isso indica que a
adoragdo de Israel continuava livre de restri¢des
cilticas, atitude essa que passa diretamente ao culto
prestado a Deus no Novo Testamento. Explicou Jesus
a samaritana: «Mulher, podes crer-me, que a hora
vem, quando nem neste monte, nem em Jerusalém
adorareis o Pai... vem a hora, e ja chegou, quando os
verdadeiros adoradores adorardo o Pai em espirito e
em verdade; porque s3o estes que o Pai procura para
seus adoradores» (Jodo 4:21 e 23).

3. A sinagoga. A destrui¢io do templo de
Jerusalém, por ocasiio do exilio, criou uma nova
situag@o, o aparecimento das sinagogas. E mesmo
quando foi erigido o segundo templo, as sinagogas
tiveram prosseguimento em Israel e nas terras da
dispers3o. Visto que a adorag3o sob a forma de
sacrificios s6 podia ter lugar em Jerusalém, foi mister
a criagdo de uma nova forma de adoragio, nas
sinagogas. Essa palavra, que vem do grego, significa
«ajuntamento», «congregag¢ao». Na LXX aparece
‘como uma forma alternativa para ekklesia,
«igreja». A partir do tempo de Esdras, a leitura, a
exposi¢3o e os ensinamentos da lei ganharam maior
importincia, os quais iam bem além dos rudimentos
ensinos dados nos lares. Isso ajudou os judeus a
preservarem a integridade de sua fé, por onde quer
que estivessem exilados. Quando o Senhor Jesus
esteve neste mundo, encontrou tanto o templo de
Jerusalém quanto sinagogas, praticamente em todas
as cidades e aldeias de Israel. Paulo também se
utilizou das sinagogas para ali anunciar a Cristo (ver
Atos 9:20, por exemplo). O culto, nas sinagogas,
estilizou-se e distanciou-se mais ainda do primitivo
culto de Israel ap6s a queda de Jerusalém, no ano 70
D.C. Nas sinagogas nio ha sacerdotes, e, sim,
rabinos, isto é, «mestres».

D. Adoraciio individual. Nem a adoragao domésti-
ca e nem a adora¢io publica excluiram a riquissima
pratica da religido pessoal em Israel. Os patriarcas
foram os primeiros a dar o exemplo disso. Moisés
também desfrutou de profunda relagdo pessoal com
Deus. A lei provia muitos atos de piedade individual,
até mesmo dentro do contexto da adoragio publica.
Nos dias dos Gltimos juizes, Ana serve de notavel
exemplo de siplica e ag¢do de gragas pessoais. Davi, e
profetas como Jeremias, também foram grandes
figuras dessa forma de piedade, para ndo falarmos em
Neemias e Daniel. Muitos dos salmos foram escritos
na primeira pessoa do singular, pois expressam a
piedade individual de seus autores, sob a forma de
orag3o, queixa, confissao de pecados, confissdo de fé
e protestos de esperanga e louvor. Além de serem a
expressdo da piedade de varios grandes santos do
Antigo Testamento, proviam inesgotavel tesouro de
devogdo e orientagio para a vida didria. A idéia de
piedade pessoal é reiterada no Novo Testamento:
«Exercita-te pessoalmente na piedade. Pois o exercicio
fisico para pouco é proveitoso, mas a piedade para
tudo é proveitosa, porque tem a promessa da vida que
agora € e da que ha de ser» (I Tim. 4:7,8).

E. Idolatria.

1. Introduciio. Idolatria é palavra que vem de

56



ADORACAO

«idolo» e «latreias, indicando o servi¢o a idolos e a
deuses falsos. Toda a adoragao que nio tem por
objeto o verdadeiro Deus ¢ idolatria. A idolatria em
Israel surgiu n3o porque a adoragio a Yahweh se

desenvolveu com base em cultos pagios, mediante-

um processo de evolug?o religiosa, mas porque o
povo de Israel resistia ao conhecimento e 4 adoragio
de Deus, inclinando-se por aceitar costumes religiosos
dos povos ao redor. A idolatria geralmente origina-se
doimpulso humano de buscar objetos visiveis de
adorag@o. No Sinai, enquanto Moisés recebia os
mandamentos, Israel construia um desses objetos de
culto idélatra, o bezerro de ouro. — A historia
subseqiiente de Israel pode ser vista como um conflito
entre a adoragio prescrita, que nunca foi totalmente
abandonada, e os cultos iddlatras, que constantemen-
te ameagavam introduzir-se. Isso produziu periodos
de declinio espiritual e periodos de reforma religiosa.
Juizes, reis e profetas empenharam-se no combate a
tendéncia idolatra. Os reis maus abandonavam a
adoragio a Yahweh, aceitando algum culto estrangei-
ro. Israel perdeu essa tendéncia A idolatria apés o
exilio babildnico. Os cristios foram ensinados pelos
apostolos a fugirem da idolatria (ver 1 Joo S5:21). Na
Igreja Catolica Romana n3o se adoram diretamente
deuses do paganismo antigo, mas os «santos» s3o
venerados, como também os anjos, embora as
Escrituras ensinem que s o Criador deve ser adorado,
e jamais a criatura. E tais «santos» sempre recebem
uma representagio visivel (quer sob a forma de
«idolos», quer sob a forma de «icones», na Igreja
Catélica Grega). Essa representatividade sob forma
palpavel é o amago da tendéncia iddlatra.

2. Cultos cananeus. Embora a idolatria de Israel
tivesse se manifestado ainda no deserto, foi na terra
de Canai que os israelitas receb-ram o primeiro forte
impulso para seguirem essa corrupgio. E que os
israelitas ocuparam um lugar que ja contava com seus
santuarios, sacerdotes e praticas religiosas idolatras.’
Fundamentalmente, esses cultos veneravam a Baal,
deus da fertilidade (cf. Jui. 10:6), com centros em
lugares como D3, Gilgal, Siquém e Betei. Os israelitas
ou apelavam para o sincretismo do culto a Yahweh
com o culto a Baal, ou substituiam aquele por este,
com préticas morais degradantes como um inevitavel
acompanhamento. Assim, a imoralidade dos filhos de
Eli, na tenda da congregagdo (ver I Sam. 2:22),
parece ter sido um reflexo da prostitui¢ao templaria.
E o valor quase supersticioso dado a arca (ver I Sam.
4:3) sugere mais o fetichismo e a magica do que a fé
genuina em Deus.

Quando comegaram a ser esculpidas imagens, no
reino do norte (ver 1 Reis 12:28), isso representou
mais um degrau descendente para o paganismo em
Israel. Para tanto, até mesmo razdes politicas tinham
o seu efeito. Essa tendéncia iddlatra no reino do norte
comegou com Jerobodo, que além de estabelecer um
sacerdocio e um santuario rivais de Jerusalém,
levantou também dois bezerros de ouro para serem
venerados em D3 e Betel. E no reino do sul, os reis
piedosos foram considerados tais por terem combati-
do a pratica de oferecerem sacrificios e ofertas
queimadas nos lugares altos. em desafio A adoracio
verdadeira a Yahweh (ver 11 Reis 14:4; 15:4,35;
16:4; 17:10, etc.). Sacrificios humanos enegreceram
ainda mais o quadro (ver II Reis 16:4 e 21:6). A
introdugo de tais abominag¢des na propria Jerusalém
mostra-nos que a pura adoragao a Yahweh havia sido
praticamente abandonada ou corrompida (ver II Reis
21:7). Como castigo e corre¢do, veio o exilio
babildnico.

3. Influéncias estrangeiras. A adoragio a Yahweh

sofria ataques internos e externos. Os casamentos
politicos de Salomdo, com princesas estrangeiras,
trouxeram em sua esteira formas estranhas de
adoragdo (ver I Reis 11:1-8). O climax desse processo
foi atingido nos dias de Acabe, dominado que era por
sua esposa libanesa de Sidom, Jezabel. Acabe
comegou o seu reinado ja errando, edificando a Baal,
em Samaria, um templo e um altar (ver I Reis 16:32).
Jezabel foi mais além, perseguiu os verdadeiros
adoradores de Yahweh, e tirou a vida de muitos
profetas de Deus. Ela ensinou a Israel o tipico
despotismo oriental, e, mediante aliangas feitas por
casamento, afetou também o reino do sul (ver 11 Reis
8:18). Acaz fez uma réplica de um altar que tinha
visto em Damasco (II Reis 16:10 ss ). Manassés
adorava a «todo o exército dos céus» (II Reis 21:3).
Josias mal conseguiu fazer virar a maré iddlatra
iniciada por Salomao (ver Il Reis 23:13), pois
Ezequiel retratou um quadro negro de vis praticas
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