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1. Formas Antigas

2. Nos Manuscritos Gregos do Novo Testamento

Hhn

3. Formas Modernas

4. Historia

H é a oitava letra do alfabeto portugués.
Historicamente, deriva-se da letra semitica heth,
«sebe», uma letra consoante. Originalmente, tinha um
som gutural, «ch». No grego ocidental, esse simbolo
foi modificado e chamado eta, uma vogal com um
fonema longo, ei. No grego ocidental tinha um som
aspirado, «<h». Ao ser adotada pelo latim, essa letra
reteve este Gltimo fonema (perdendo a aspirag3o no
portugués), de onde passou para outros idiomas
’ modernos, retendo a aspiragio em alguns deles e

fenicio (semitico), 1000 A.C. grego ocidental, 800 A.C.

HHUhR HHAhN HHhhA Hh

5. Usos e Simbolos
HP significa «cavalo de forga»

horsepower). H é usado como simbolo do Codex

Wolfii B, descrito no artigo separado A.

latino, 50 D.C.

(em
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Arte céltica — o ledo, simbolo do evaﬁelho
¢IiJe Marcos, e o boi, simbolo do evangelho de

ucas



H

H (CODICE WOLFII B)

Esse manuscriio foi trazido do Oriente, juntamente
com G (codice Wolfii A) (vide), por Andrew E. Seidel,
no século XVII. Foi adquirido por J.C. Wolf, o que
lhe explica o nome. Ele publicou extratos do mesmo
em 1723. A partir de entdo, desconhece-se sua
historia, exceto que, em 1838, foi adquirido pela
biblioteca piblica de Hamburgo, na Alemanha. Esse
manuscrito data do século IX ou X D.C., contendo os
quatro evangelhos, com muitas lacunas. Representa
um antigo estagio do tipo de texto bizantino comum
(padronizado). Publiquei um livro sobre esse manus-
crito e seus aliados chamado Family E and Its Allies
in Matthew (Studies and Documents, Salt Lake City,
Utah, 1966). Meu amigo e colega, Dr. Jacob
Geerlings, publicou estudos desses mesmos manuscri-
tos quanto aos outros evangelthos. Publica¢des como
essas ilustram a historia da transmissdo do texto e
demonstram como o mesmo foi fundido, até que se
chegou ao Textus Receptus (vide). Esse texto
representa o Gltimo estagio do texto bizantino, antes
da inveng3o da imprensa. Ver o artigo geral sobre os
Manuscritos do Novo Testamento.

HAASTARI

Nome de uma familia que descendia de Jud4, que
ocorre somente em I Crb. 5:6. O nome parece
significar «mensageiro» ou «guia de mulas». Ele
aparece como homem que descendia de Asur, por
meio de sua segunda esposa, Naara. Ele viveu por
volta de 1618 A.C.

HABACUQUE (O PROFETA E O LIVRO)
Esbogo:
1. O Profeta
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VI. Canonicidade e Texto
VII. Contetido e Mensagem
I. O Profeta

No hebraico, o nome dele significa «abrago
amoroso» ou, entao, «lutador». Habacuque foi um dos
mais distinguidos profetas judeus. Sua obra aparece
entre as dos chamados oito profetas menores. Essa
palavra, «menores», nada tem a ver com a estatura do
individuo ou com a importincia de sua obra, mas
apenas com o volume da mesma, em contraste com os
«profetas maiores», como Isaias, Jeremias e Ezequiel,
cujos escritos foram bem mais volumosos. Nao
dispomos de qualquer informagio segura sobre o
lugar de nascimento, sobre a parentela e sobre a vida
de Habacuque. Obras apécrifas dizem algo a respeito,
mas suas informagdes sao conflitantes, pois, mui
provavelmente, foram forjadas. O Pseudo-Epifanio
(de Vitis Prophet, opp. tom. 2.18, par. 247) afirma
que ele pertencia a tribo de Sime3o, tendo nascido em
um lugar de nome Baitzocar. Dali, supostamente, ele
fugiu para Ostrarine, quando Nabucodonosor atacou
Jerusalém. Mas, depois de dois anos, voltou a sua
cidade natal. Porém, os escritores rabinicos fazem
Habacuque ser da tribo de Levi, além de menciona-
rem um lugar diferente de seu nascimento (Huetius,
Dem. Evang. Prop. 4, par. 5S08). Eusébio informa-nos
que havia em Ceila, na Palestina, um proposto
timulo desse profeta. Nicefo (Hist. Eccl. 12:48)

repete essa informaglo. Todavia, ainda ha outras
estorias contradizentes.

Alguns estudiosos pensam que ele era filho da
mulher sunamita, mencionado em II Reis 4:16, ou,
entdo, que seria o «atalaia» referido em Isaias 21:6.
Outros pensam que ele também esteve na cova dos
ledes, em companhia de Daniel. Esta dltima
informagao aparece na obra apécrifa Bel e o Dragdo
(vs. 33 ssk Mas tudo parece ser t3o imaginario quanto
tudo que aparece nas obras apécrifas.

O proprio livro de Habacuque presta-nos bem
poucas informagdes. O trecho de Hab. 3:19 indica
que ele estava oficialmente qualificado para partici-
par do canticolitirgico do templo de Jerusalém, e isso
parece indicar a exatidio da informagio que o aponta
como um levita, visto que estava encarregado da
musica sacra. E curioso que nio nos seja dado o nome
de seu pai, e nem a sua genealogia, o que é contrario
aos costumes judaicos. Elias também pode ser
mencionado como uma das grandes personagens do
Antigo Testamento cuja genealogia nio é dada.

II. Caracterizaciio Geral

Habacuque viveu em tempos dificilimos. A
semelhanca de J6, ele enfrentou o problema do
sofrimento dos justos. Ver o artigo sobre o Problema
do Mal. Por que razioum Deus justo silencia e nada
faz, quando os impios devoram aqueles que s3o mais
justos do que eles (1:13)? A resposta certa é que
devemos deixar a questdo aos cuidados da vontade
soberana de Deus, crendo que ele continua sendo
soberano, e que a seu proprio modo, e no tempo certo,
ele usard de estrita justica com todos os seres
humanos, incluindo os impios. Destarte, «...0 justo
vivera por sua fé» (Hab. 2:4), uma famosa declarago
que, posteriormente, foi incluida no Novo Testamen-
to. Alguns eruditos sugerem que uma melhor
tradug3o, nesse versiculo, seria «o justo vivera por sua
fidelidade», e, nesse caso, os trechos de Rom. 1:17;
Gal. 3:11 e Heb. 10:38,39 nio contém aplicagdes
exatas. O ensino parece ser que os caldeus
produziriam muita destruigio, mas, no fim, haveriam
de ser julgados, por sua vez. Entrementes, os justos
confirmariam sua maneira de viver piedosamente e
sua espiritualidade, o que se reveste de grande valor
diante de Deus, vivendo em fidelidade, de acordo com
os principios da justica.

O livro de Habacuque, na verdade, é um poema em
duas partes, que alude 3 queda final da Bablloma,
com pequenas mterpolacbes nos capitulos primeiro e
segundo. O terceiro capitulo parece ser um salmo
acrescentado. Alguns eruditos pensam para esse livro
em uma data entre 612 e 586 A.C., mas, se
Habacuque se encontrava no exilio, entdo seu poema,
mais provavelmente, foi escrito entre 455 ¢ 445 A.C.,
quando a Pérsia comegou a mostrar que era
suficientemente forte para derrotar a Babilonia, e
assim impor a justiga divina sobre aquele império.
Habacuque ansiava por ver isso suceder, a fim de que
fosse feita a justica contra um brutal opressor de
Israel, sem importar os meios usados para tanto. O
poema termina com o pronunciamento de uma
lamentagio sobre a Babilonia. Caracteristicas distin-
tivas de outros escritos proféticos, como uma ética
especifica, assuntos religiosos e um esbogo da reforma
do povo de Deus, n3o fazem parte desse livro. Esse
livro parece muito mais uma explosao de indignagéo
contra a Babilbnia, que levara a nagio de Juda para o
cativeiro, espalhando miséria e matangas generaliza-
das entre os judeus.
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II. Data

Os eruditos ndo estdo acordes quanto 3 questdo da
data. A Wnica referéncia histérica clara é aos caldeus,
em Hab. 1:6. E, com base nisso, a profecia tem sido
datada no fim do século VII A.C., apés a batalha de
Carquémis, que teve lugar em 605 A.C. Nessa
batalha, os caldeus derrotaram os egipcios, dirigidos
pelo Faraé Neco, nos vaus do rio Eufrates, e
marcharam para o Ocidente, a fim de dominarem
Joiaquim, de Juda. Entretanto, alguns estudiosos
pensam que esse versiculo refere-se aos gregos (com o
nome de quitim, o que aludiria 2 ilha de Creta; ver
sobre Quitim). Nesse caso, estaria em foco a invasio
de Alexandre, que partira do Ocidente, no século IV
A.C., e n30 as invasdes de Nabucodonosor, dirigidas
do norte € do leste. Todavia, nio ha qualquer
evidéncia textual'em favor dessa conjectura. O trecho
de Hab. 1:9 refere-se ao grande nimero de cativos que
houve, o que parece refletir o cativeiro babilonico.
Porém, se Habacuque escreveu esse poema como um
exilado, entdo a data mais provével é algum tempo
entre 455 e 445 A.C. Mas, a idéia mais comum ¢é de
que a data fica entre 610 e 600 A.C. Porém, outros
estudiosos salientam que o trecho de Hab. 1:5
mostra-nos que o soerguimento da poténcia em pauta
ocorreu como uma surpresa, pelo que uma data tio
tardia quanto 612 A.C., quando os babilonios
capturaram Ninive, ou 605 A.C., quando eles
derrotaram o Egito, ndo seria provavel. Para que
tenha havido o elemento de surpresa, supde-se que
uma data mais recuada deve ser concebida, como os
ultimos anos do reinado de Manassés (689 — 641
D.C.), ou entdo, como os primeiros anos de reinado
de Josias (639 — 609 A.C.), quando a ameaga
babilbnica ainda era remota. Outros pensam que a
Assiria é que esta em vista, e ndo a Babildnia. Nio
obstante, é possivel que a ameaga babildnica fosse
antiga (com base na posi¢éo do autor sagrado, dentro
da histéria), mas que somente em cerca de 612 A.C
tenha-se tornado critica para a nagdo de Juda.

IV. Estilo Literario ¢ Unidade

A profecia de Habacuque apresenta trés estilos
literarios distintos: 1. O trecho de 1:2-2:5 é um tipo
de dialogo entre o profeta e Deus, que parece refletir
por¢des do segundo capitulo do livro de Jo. 2. A
passagem de 2:6-20 é o pronunciamento de «cinco ais»
contra uma nag3o iniqua, mais ao estilo de outros
livros proféticos do Antigo Testamento. 3. O terceiro
capitulo é um longo poema, até certo ponto similar
aos salmos, na forma em que os encontramos,
aparentemente tendo em vista um uso litdrgico. Por
causa dessa grande variedade quanto ao estilo, muitos
tém pensado que o livro, na verdade, seja uma
compilag3o, que gira em torno do tema comum da
teodicéia, isto &, a justificag@o dos caminhos de Deus,
em face de tanta maldade como ha no mundo. Assim,
hi uma unidade temética, mas com grande
divergéncia de estilo, o que sugere que diferentes
matérias, de diversos autores, foram compiladas por
algum editor.

Quase todos os eruditos liberais rejeitam a unidade
do livro. Mas a maior parte dos conservadores (alguns
de forma hesitante) aceita a unidade desse livro
profético. Alguns supdem que a divergéncia quanto
ao estilo pode ser explicada conjecturando-se que um
mesmo autor, em ocasides diferentes, escreveu o
material, e ent3o, finalmente, ele mesmo reuniu todo
o material, formando um inico livro. A adaptagdo do
terceiro capitulo, para fins litdrgicos, poderia ter sido
obra de uma outra pessoa, que trabalhasse como
misico levita, no templo de Jerusalém. E significativo
que o Comentdrio de Habacuque, que foi encontrado

entre outros materiais escritos da primeira caverna de
Qumram (ver sobre Mar Morto, Manuscritos do e
sobre Khirbet Qumram), omita o terceiro capitulo
desse livro. Todavia, os comentarios encontrados em
Qunran sdo irregulares, e essa omissdo pode ter sido
proposital, nada refletindo no tocante a unidade do
livro. Albright conjecturava que o Salmo de
Habacuque, embora formasse uma unidade junta-
mente com o resto, contém reminiscéncias acerca do
mito do conflito entre Yahweh e o dragio primordial
do Mar ou do Rio. Porém, tal idéia requer que se
fagam trinta e oito emendas sobre o texto massorético,
pelo que ela perde inteiramente a sua forga.

V. Pano de Fundo e Propésitos

Grandes eventos histdricos haviam sacudido o
mundo, pouco antes desse livro ter sido escrito. Israel,
a nagio do norte, fora levada para o cativeiro, pelo
poder da Assiria. Mas, o poderoso império assirio fora
subitamente esmagado. Os egipcios haviam sido
derrotados pelos caldeus. Portanto, surgira uma nova
poténcia mundial, e Juda encontrava-se entre suas
vitimas em potencial. Nabucodonosor estava expan-
dindo, o seu poder, e, dentro de um periodo de
aproximadamente vinte anos, os caldeus ja haviam
varrido Juda, em sucessivas ondas atacantes, provo-
cando ali uma destruigao geral. Além disso, os poucos
judeus que haviam sido deixados em Juda acabaram
sendo deportados para a Babildnia, em 597 e 598
A.C. Isso deixara toda a terra de Israel vazia de
hebreus, mas reocupada por estrangeiros, em varios
lugares estratégicos. Os profetas culpavam o declinio
e a apostasia graduais de Israel por essas calamida-
des. O trecho de Habacuque 1:2-4 descreve a
depravag@o que se instalara ali. Contudo, a propria
Babilonia era um exemplo maximo de corrupgio.
Como ¢é que Deus poderia usar tal instrumento, a fim
de punir aqueles que eram mais justos que esse
instrumento, especialmente levando em conta que
nem todo Israel e Judd haviam apostatado? O
proposito principal do livro, pois, € a apresentagio de
uma teodicéia (vide). O profeta desejava justificar os
atos de Deus, em face da iniqgiiidade do opressor, que
fora usado como instrumento de castigo contra Israel.
Quanto a isso, o livro esta filosoficamente relacionado
ao livro de J6. Ver sobre o Problema do Mal. E um
outro propdsito era a demonstragio do fato de que o
instrumento usado por Deus para punir Israel, visto
que era um instrumento iniquo, seria castigado no seu
tempo proprio. A justi¢a deve ser servida em todos os
sentidos, embora, algumas vezes, os meios divina-
mente usados para produzir a mesma sejam estranhos
e dificeis de entender.

A arrogincia humana contém em si mesma as
sementes de sua propria destruigio (Hab. 2:4).
Porém, o individuo fiel pode confiar na bondade de
Deus, mesmo em meio aos sofrimentos fisicos e ao
julgamento. Desse contexto foi que se originou aquele
versiculo que diz «...0 justo vivera por sua fé (ou por
sua fidelidade)...» Fazemos aqui uma citagio. «Como
é claro, o pleno sentido paulino da fé n3o pode ser
encontrado nessa passagem biblica freqilentemente
citada (ver Romanos 1:17; Gailatas 3:11 e Hebreus
10:38)» (ND).

V1. Canonicidade e Texto

A aceitacio da autoridade do livro de Habacuque
nunca foi posta seriamente em divida. Ele tem retido
a sua posi¢do de oitavo dos profetas menores, nas
coletineas e nas citagdes referentes A autoridade.
Albright referiu-se & questio como segue: «O texto
encontra-se em melhor estado de preservag¢do do que
geralmente se supde, embora sua arcaica obscuridade
tornasse-o um tanto enigmatico para os primeiros
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tradutoress. Ele propds cerca de trinta alteragdes no
texto massorético, na esperanga de poder compor um
texto mais correto. No entanto, o descobrimento do
Comentdrio de Habacuque, em Qumran, n3o alterou
0 nosso conhecimento sobre o texto. De fato, apesar
desse material servir de boa fonte informativa quanto
as idéias dos ess€nios, ndo tem qualquer valor para a
interpretago do proprio livro de Habacuque. No
entanto, o texto possibilitou a restauragio de textos
originais, em alguns lugares onde antes havia
ddvidas. Esse material di testemunho sobre a
unidade dos capitulos primeiro e segundo; mas, por
omitir o terceiro capitulo, empresta maior crédito a
opinido de que isso se deveu 2 adi¢3o feita por algum
compilador, n3o sendo obra do autor original.
VII. Conteido ¢ Mensagem

A. As Queixas do Profeta (1:1-2:20)

1. Deus faz siléncio, apesar da inigitidade de

Israel (1:2-4)

Deus responde que uma nagio inimiga

julgara Israel (1:5-11)

2. Deus julga, usando uma nag@o mais impia
que a nag3o julgada (1:12-2:20)

a. Deus silencia, aparentemente, e olvida-se
da crueldade dos caldeus (1:12-2:1)

b. Deus responde, revelando que Israel sera
salva, mas que a Babildnia serd destruida
(2:2-20).

B. ?s Salgmos do Profeta, na Forma de uma Oragéo

3:1-19)
1. A teofania do poder (3:2-15)
2. A persisténcia da fé (3:16-19)

A ira de Deus espalha a destruigio. Mas, ¢é
precisamente através disso que a nagio de Israel é
salva de suas proprias corrupgdes. O aspecto
subjetivo da mensagem de Habacuque é que os justos
viverio por sua fé. A parte de Isaias (7:9 e 28:16),
nenhum outro profeta salientara a significa¢3o da fé e
da oragio confiante, da maneira como o fez
Habacuque. Embora a terra seja desnudada pelos
juizos divinos, contudo, o profeta regozijar-se-ia no
seu Senhor (Hab. 3:17,18). O tema central da
profecia de Habacuque é que o justo vivera por sua fé
(Hab. 2:4), o que reaparece no Novo Testamento,
sendo aplicado em significativos contextos (Rom.
1:17; Gal. 3:11 e Heb. 10:38,39).

Bibliografia: ALBAME 1 1B WBC WES WHB YO

HABAIAS

No hebraico, «Yahweh ocultous ou «Yahweh
proteges. Ver Esd. 2:61; Nee. 7:63 e 1 Esdras 5:38.
Esse era o nome do cabega de uma familia de
sacerdotes que retornaram a Palestina ap6s o cativeiro
babildnico (vide), em companhia de Zorobabel. Visto
que a genealogia deles n3o estava em ordem, nio
receberam permissio de servir como sacerdotes. O
tempo foi cerca de 536 A.C.

HABAZINIAS

No hebraico, seu nome talvez signifique «ldmpada
de Yahweh». Seu nome ocorre somente por uma vez,
em Jer. 35:3. Habazinias era o pai de um certo
Jeremias e avd do chefe recabita, Jaazanias, ao qual o
profeta Jeremias testou com vinho. Viveu em algum
tempo antes de 609 A.C. O teste feito por Jeremias era
para ver se 0s recabitas seriam obedientes 4 ordem do
antepassado deles, de que, entre outras coisas, nio
beberiam vinho.

000 800 000

HABDALAH

No hebraico, distingio. Nome de uma cerimdnia
religiosa, realizada em alguma residéncia ou sinago-
ga, no término dos sibados e de outras festas
religiosas. Essa cerimdnia era de ag3o de gragas a
Deus, distinguindo certos dias para neles serem
efetuadas santas observincias. Tal cerimdnia consis-
tia de palavras de béngio, proferidas sobre o vinho,
sobre as lamparinas e sobre o odor das especiarias.

HABILIDADE, MAO DE OBRA
Ver sobre Artes e Oficios.

HABIRU, HAPIRU

A semelhanga entre esse nome e hebreu, é evidente.
Porém, os estudiosos tém mostrado que é mais
abrangente que o nome «israelita». Isso é evidente
porque se deriva do nome de Eber (Gén. 10:24), filho
de Sela e neto de Sém, em honra a quem os hebreus
eram chamados. Eber viveu oito geragdes antes de
Jaco (Israel), que deu nome aos israelitas. Isso posto,
todos os israelitas eram iberi (hebreus), mas nem
todos os hebreus eram israelitas.

Os nomes habiru e hapiru tém sido encontrados em
textos com escrita cuneiforme, no sul da Mesopota-
mia, na Asia Menor e em Mari, que datam de tempos
tao remotos quanto o século XX A.C. As cartas de
Tell El-Amarna (século XIV A.C.) também contém
esses nomes. A forma ugaritica é "apiruma, enquanto
que a forma hebraica é ‘ibri. E curioso que as
referéncias a essa gente situam-nos fora de outras
ordens sociais. pois constituiam-se essencialmente de
pessoas destituidas de terras. Na Babilonia, os
habirus serviam como mercenérios, no exército
babildnico; e outros, em Nuzi, venderam-se i
serviddo, a fim de conseguirem ao menos sobreviver.
Cartas enviadas por Abdi-Hiba, de Jerusalém, a
Aquenatom, do Egito, mencionam esse povo como
uma ameaga a seguranca dos habitantes da Palestina.
Talvez isso se refira & invasdo encabegada por Josué,
em seus estigios iniciais.

A palavra Eber, a base do nome desse povo,
significa «travessia», 0 que poderia aludir ao caréter
nomade deles. Porém, também poderia significar
«ultrapassadores». Os ciganos imediatamente nos
sobem 2 mente. Povos que n3o tém nenhuma terra
fixa, que sempre vivem entre outros povos, que estio
sempre se mudando de lugar para lugar, que nunca se
tornam parte da ordem de qualquer sociedade.

O trecho de Génesis 14:13 chama Abra3o de
hebreu; e José também é chamado por esse nome
(Gén. 41:12). Os israelitas consolidaram um dos
ramos do povo hebreu, fazendo desse ramo uma
nac¢3o organizada, mas sempre houve habiru n3o
israelitas.

HABITACAO

H4 um certo niimero de referéncias biblicas, literais
e figuradas, que empregam a idéia de habitagio,
morada.

1. Em Nam. 24:21; I Crb. 6:54; Eze. 6:6; 37:23
temos a palavra moshab, «assento», que a nossa
vers3o portuguesa traduz por «habitagdos, «lugares
habitaveiss», e, estranhamente, na ultima dessas
referéncias, «apostasias», 0 que representa uma
interpreta¢3o, € nio uma tradugao.

2. Em II Crd. 30:27; 36:15; Sal. 90:1; Jer. 51:37,
temos a palavra hebraica maon, «habitagio», € que
nossa versao portuguesa traduz por essa palavra, ou
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entdo por «morada», «refigio».

3. O vocabulo hebraico naveh € outra dessas
palavras; esta é usada por trinta e duas vezes.
Significa «lar», <habitag3o». Para exemplificar, ver
Exo. 15:13; II Sam. 15:25; J6 5:3; Pro. 3:33; Isa.
27:10; 32:18; 35:7; Jer. 10:25; 25:30; 31:23;
50:7,19,44,45.

4. Zebul, <habitagao». Palavra hebraica empregada
por cinco vezes: II Crd. 6:2; Isa. 63:15; Hab. 3:11;
Sal. 49:14; I Reis 8:13.

Essas s30 as principais palavras hebraicas envolvi-
das. S3o substantivos, havendo varios verbos cogna-
tos.

No grego também ha vérias palavras envolvidas, a
saber:

1. Katoiketérion, <habitagios. Esse termo é usado
por duas vezes somente: Efé. 2:22 e Apo. 18:2.

2. Katoikia, «casa de habitar», palavra grega usada
somente em Atos 17:26, embora o verbo correspon-
dente, karoikéo, «residir», apare¢a por quarenta e
cinco vezes, de Mat. 2:23 até Apo. 17:8.

3. Oiketérios, <habitagio», palavra grega usada
somente por duas vezes: II Cor. 5:2 e Jud. 6.

4. Em I Cor. 4:11, nossa tradugdo portuguesa diz
«moradas, onde o original grego diz «estamos
desestabelecidos», 0o que da a idéia de que Paulo e
outros apdstolos do Senhor n3o tinham residéncia
fixa, pois eram pregadores ambulantes. Ali a palavra
grega usada é o verbo astatéo, que é um legomenon
hapax.

Linguagem Simbélica

a. Sido aparece como a habitagio de Deus (Sal.
132:13).

b. O taberniculo armado no deserto era o lugar
onde Deus resolveu manifestar sua presenga, onde ele
simbolicamente residia (Exo. 37:1; Lev. 26:11).

c. O céu é o lugar da habitagio de Deus (Deu.
26:15; Sal. 123:1).

d. O préprio Deus é o lugar onde habita o justo, o
seu refigio ou fortaleza (Sal. 90:1; 91:1).

e. Deus habita na luz, o que alude 2 gloria de sua
presenga e manifestagio (I Tim. 6:16; 1 Jodo 1:7).

f. A encarnagio de Cristo é retratada cotuo um ato
mediante o qual ele armou tenda entre noés (Jodo
1:14). Essa idéia fica oculta na maneira como nossa
vers3o portuguesa traduz esse versiculo, mas ela é
clara no original grego e em algumas versdes
modernas, em outras linguas.

g. Deus habita entre seu povo e comunga com eles
(Gén. 9:27).

h. Deus estabeleceu sua residéncia, no Novo
Testamento, no seio da Igreja (Efé. 3:17-19), o que ele
realiza mediante a presenga do seu Santo Espirito (I
Cor. 3:16; II Tim. 1:14).

i. A Palavra de Deus deve residir ricamente nos
crentes (Col. 3:16; Sal. 119:11). Dessa forma é que ela
exerce sobre eles a sua influéncia moral e espiritual.

j. Babilonia aparece na Biblia como residéncia de
dembnios, o que reconhece que had uma habitagio
pgoga)ma. de poderes malignos, entre os homens (Apo.
18:2).

1. Satanas manifesta-se de modos especiais, em
alguns lugares ou em algumas pessoas, e isso é
referido como se ele estivesse residindo nesses lugares
ou individuos (Apo. 2:13).

m. Apos a sua ressurrei¢io, Jesus ascendeu aos céus
a fim de preparar-nos um lugar, uma habita¢do
condigna para o seu povo, para a sua Igreja (Jodo
14:2).

n. A «casa do Pai» consiste em muitas «moradas», o

que fala de multiplicidade de habita¢des nos mundos
celestiais (Jodo 14:2). Isso ja reflete a palavra grega
moné, «aposento», empregada somente em Jo3o 14:2 e
23.

HABITACAO DA DIVINDADE CORPORAL-
MENTE EM CRISTO

Habita corporalmente, Col. 2:9. A primeira dessas
duas palavras, no original grego, ¢ «katoikeo», que
significa «habitar permanentemente», «estabelecer
residéncia», em contraste com «paroikeo», «residir
temporariamente». Trata-se da mesma palavra usada
em Col. 1:19, que fala sobre a «plenitude de Deusn,
que em Cristo habita. Ver o NTI onde é mais
amplamente comentada. Notemos o tempo presente.
O Cristo glorificado esta em foco.

Corporalmente. No grego temos somatilos, isto é,
«de modo corpdreo», «pertencente ao corpo». Esse uso
cria certas dificuldades, pois ndo devemos imaginar
que um corpo literal e fisico seja capaz de ser a
residéncia de todas as perfei¢des da natureza divina,
porquanto isso seria uma contradigdo em termos, ja
que o espiritual dificilmente se identifica com o que é
corporal.

O contexto descreve a gloria do Cristo atuaimente
glorificado, em contraste com a posigao inferior que
os gnosticos lhe atribuiam, como se ele fosse apenas
um dentre muitos «aeons». Notemos aqui o tempo
presente: toda a plenitude divina «esta habitando» em
Cristo, pelo que dificilmente estd em vista a-
encarnag¢io. Abaixo expomos as principais interpreta-
¢oes de Col. 2:9.

1. Alguns estudiosos pensam que a «encarnagio» é
aqui focalizada. Mas isso € quase impossivel, do
ponto de vista doutrinério, pois o proprio Paulo, em
Fil. 2:7, aludindo a encarnag3o, via Cristo como
esvaziado dos atributos divinos. Ainda que compreen-
déssemos (e isso corretamente) que isso nio indica a
«natureza, mas antes, suas manifestagdes (a manifes-
tagdo dos atributos divinos), continuaria dificil
perceber como, na encarnag3o, Cristo poderia ser
visto como possuidor de toda a plenitude de Deus. De
fato, fazia parte do plano divino que, na encarnagio,
essa «plenitude» fosse despida. Teria sido impossivel a
Cristo viver entre os homens, se porventura tivesse
retido a plenitude de Deus. A encarnaco, pois, foi a
desisténcia temporéaria dessa plenitude, o que, neste
texto, significa os «atributos» divinos e sua manifesta-
¢3o, com base na natureza divina.

2. Alguns pais da igreja pensavam que o termo
significa «genuinamente», em oposi¢@o a «simbolica-
mente», sem qualquer alusio ao corpo fisico; e isso é
um uso legitimo do vocabulo. Em Cristo habita,
realmente, a plenitude divina, em contraste com os
«aeons», que eram tidos como possuidores de
particulas da mesma, embora todos juntos, exibissem
tal plenitude.

3. Essa palavra também indica que, em Cristo, «em
um s6 lugar, totalmente», em um «todo orginico»
(conforme diz Peake, in loc.), habita a plenitude,
como que formando um s6 corpo. Nada de meras
particulas da plenitude a habitarem em Cristo,
conforme pensavam os gnosticos. As muitas «parti-
culas» dos atributos divinos, pelos gnésticos eram
distribuidas entre as sstoicheias, ou ordens de seres
angelicais.

4. Ha quem pense que isso alude ao modo atual da
existéncia do Logos divino, em seu «corpo celester, o
qual, naturalmente, nio se compde de matéria, mas é
antes uma forma de energia que pertence a natureza



HABITACAO

espiritual, propria para os lugares celestiais. (Ver I
Cor. 15:20,35,40 quanto ao que sabemos sobre esse
corpo e sobre o que se tem conjecturado a seu
respeito. Ver Fil. 3:21 e as notas expositivas ali
existentes no NTI sobre o «corpo da gléria» de Cristo).
Esse é um sentido possivel, que alguns estudiosos
preferem.

5. Também ha aqueles que pensam que a alusio ao
«corpo» aponta para a igreja. Nesse corpo, ele tem a
plenitude de Deus. Mas essa idéia é obviamente falsa,
porquanto é a grandeza de Cristo que esta em pauta,
independentemente de tudo o mais. Em Col. 2:10,
entretanto, a igreja entra em cena. Entdo ela é vista
como possuidora, igualmente dessa «plenitude de
Deus», devido 4 sua associagdo com Cristo. No
entanto, essa é uma doutrina extremamente rara nos
pulpitos das igrejas evangélicas.

Antes da encarnagio, a plenitude habitava em
Cristo, em forma n3o-corpdrea; mas também veio a
habitar nele, em «forma corporea». embora isso ndo
aluda a qualquer coisa fisica. Diz-se que os crentes
estdo destinados a habitar na gléria, da mesma
maneira, cheios de «toda a plenitude de Deus» (ver
Efé. 3:19), tal como sucede no caso de Cristo.

As interpretagdes de numeros trés e quatro s3o as
mais provaveis; nio sl3o contraditorias. Ambas
aludem a sua «glorificag3ios, e ambas dizem que a
«pleroma» ou plenitude de Deus habita em Cristo. A
terceira meramente afirma que o termo «corporal-
mente» n3o alude a seu «corpo celeste», mas somente
ao fato de que se acha «em um dnico ser»,
manifestando-se em «um Gnico lugars. N3o se acha
ela dispersa entre uma sucess3o quase interminavel de
seres sombrios, chamados «aeons», Tudo esta
localizado em uma iinica pessoa. Talvez o texto néo
tencione fazer diferenga entre o Cristo preencarnado e
o Cristo pbs-encarnado. Na qualidade de Verbo
eterno, a cada lado da eternidade, ele possui a
«plenitude.. Somente Cristo, portanto, ¢ objeto digno
de nossa adoragio. Somente ele é o alvo de nossa
busca espiritual.

Santos em adoragdo postam-se em torno dele,
E tronos e poderes caem d sua frente;
E Deus rebrilha gracioso, através do homem,
Distribuindo doces glérias a todos.

(Isaac Watts)

«Que tremendo contraste com as tradi¢des huma-
nas e com os rudimentos do mundo» (Meyer, em Col.
2:9)

«Que contraste com as agéncias espirituais,
concebidas como intermediarias entre Deus e os
homens, em cada uma das quais a plenitude divina se
dividia e a gldria divina se esmiugava, em propor¢ao a
posi¢do distanciada de Deus, em sucessivas emana-
¢Oes». (Vincent, em Col. 2:9)

Senhor de todo ser, entronizado no alto

Tua gléria procede do sol e das estrelas,

Centro e alma de toda a esfera,

Mas de cada cora¢do amante, qudo préximo!

(Oliver Wendell Holmes).

Da Divindade, Col. 2:9. No grego temos o vocibulo
theotes, «deidade», «divindade», «natureza divina». A
propria esséncia da divindade esta em foco, segundo o
mostrara a consulta em qualquer bom léxico. Essa
palavra fala sobre o «estado do ser divino»; mas,
vinculado 4 «plenitude», deve incluir também a idéia
da «manifestagio» de todos os atributos e perfeicdes
divinos. Cristo é o guardifo de toda a natureza divina
e seus atributos; n#o participa meramente de algum
fragmento da mesma, conforme dizia a idéia gnostica
dos «aeons», entre os quais eles classificavam também

o Cristo.

HABITACAO DE CRISTO NO CRENTE

Porém Cristo é tudo e em todos, Col. 3:11. Cristo é
o credo inteiro, a vida inteira, a lei inteira, o motivo de
ufania do crente, o motivo de alegria do crente,
substituindo todos os antigos valores e as antigas
distingdes. Ele esta em todos por meio do seu Espirito,
que em nos vem residir. Ele é «tudo para todos» (ver
Efé. 1:23). A terminologia, «tudo e em todos»,
evidentemente foi tomada por empréstimo do
vocabulario do panteismo dos gnosticos, que imagi-
navam que Deus se manifesta em tudo, como se todas
as coisas fossem «emanagdes» suas. Portanto, ele é a
fonte de tudo, e, na redengdo, tudo é pintado como
«reabsorvido» por Deus, perdendo a sua individuali-
dade. Essas eram idéias dos mestres gnosticos. Paulo,
entretanto, rejeita o panteismo e retém a individuali-
dade de cada pessoa. Mas, para o apdstolo, s6 em
Cristo € que nossa existéncia se reveste de significado.
Isso pode ser confrontado com I Cor. 15:28, onde se 1&
que Deus é «tudo em todos». Uma vez mais se vé a
justaposigio entre Deus e Cristo, o que serve de prova
indireta da divindade de Cristo. Nenhum mero
homem, por mais exaltado que fosse, poderia ser
considerado como tal.

Este versiculo salienta novamente a preeminéncia
absoluta de Cristo, o tema abordado longamente em
Col. 1:15-20. A relagao com Cristo transcende a todos
os lagos terrenos, porque se reveste de significagio
eterna. (Comparar com Efé. 1:23). Cristo «preenche a
tudox; a tudo ele da significado, em sua existéncia. O
fato de que devem ser eliminadas as distingdes de
sexo, raga, religido e cultura era uma idéia nova e
revolucionaria, nos dias de Paulo. Nada parecido com
isso foi obtido, até agora, mas € o elevadissimo alvo na
dire¢@o do qual a igreja se movimenta. Nao hé classes
privilegiadas, conforme pensavam os gnésticos erra-
damente. O evangelho promete um novo mundo, no
qual havera uni%o e unidade. Que nossos coragdes se
fixem naquele mundo.

Em conexio com o conceito da unidade que ha na
igreja cristd, em torno de Cristo, o terceiro capitulo da
epistola aos Efésios apresenta-nos o interessante
conceito de que a igreja é o teatro e o campo
experimental de Deus,porque nela o Senhor mostrara
como, finalmente, ele unird a criag3o inteira,
incluindo os seres angelicais e todas as dimensdes
espirituais, quando Cristo se tornard o Cabega de
tudo, tal como agora ele é o Cabega da igreja. Em
Cristo, portanto, tudo sera unificado. Cristo dara
sentido e raz3o para a existéncia de tudo.

Ja, na mente de Deus,
Ergue-se, bela, aquela cidade;
Eis, como seu resplendor desafia
As almas que grandemente ousam__
Sim, ordena-nos a segurar o todo da vida
E edificar a sua gléria ali.

(Walter Russell Bowie)

«Deve ter sido estranho encontrar escravos € seus
senhores, judeus e gregos, assentados em uma s6
mesa, ligados por lagos fraternais. O mundo ainda
nio apreendeu plenamente essa verdade, e a igreja
tem falhado lamentavelmente em mostrar que isso ¢
uma realidade. No entanto, essa verdade rebrilha
acima de todas as nossas guerras e cismas, acima das
miseréveis distingdes de classe, como um arco-iris da
promessa, por baixo de cujo portal aberto, o mundo,
um dia, passara para aquela terra rebrilhante, onde
povos errantes serdo reunidos em paz, ao redor dos
pés de Jesus, havendo um sé rebanho, porque ha um
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s6 Pastor». (Maclaren, em Col. 3:11).

«Cristo ocupa a esfera inteira da vida humana e
permeia todo o seu desenvolvimento» (Lightfood, em
Col. 3:11).

Referéncias e idéias. A presenga habitadora do
Espirito Santo:

1. O Espirito Santo habita na igreja, como seu
templo (ver I Cor. 3:16). 2. Habita no conjunto dos
santos, como seu templo (ver I Cor. 6:19 e II Cor.
6:16). 3. Foi prometido aos santos (ver Eze. 36:27). 4.
Os santos desfrutam da presenga habitadora do
Espirito Santo (ver Isa. 63:11 e II Tim. 1:14). 5. Os
santos s3o cheios da presen¢a habitadora do Espirito
Santo (ver Atos 6:5 e Efé. 5:18). 6. A presenca
habitadora do Espirito Santo é meio revivificador (ver
Rom. 8:11). 7. E meio de orientag3o (ver Jozo 16:13 ¢
GA4l. 5:18). 8. E prova da adogao (ver Rom. 8:15 e
Gél. 4:5). 9. E algo permanente (ver I Joio 2:27). 10.
Os que n3o tém a presen¢a habitadora do Espirito
Santo s3o sensuais (ver Jud. 19). 11. Nao tém Cristo
(ver Rom. 8:9). 12. Opdem-se a Deus devido a sua
natureza carnal (ver Gal. 5:17).

Segundo Efésios 3:17

que Cristo habita pela fé nos vossos cora¢des, a fim
de que, estando arraigados e fundados em amor,

O crente € o templo de Cristo.

As palavras «...habite Cristo nos vossos coragdes...»
indicam a permanéncia habitadora do Espirito de
Deus, nos crentes, na qualidade de alter ego de
Cristo, conforme temos comentado amplamente em

Efé. 2:21,22 no NTI, onde esse pensamento é

enfatizado, de tal maneira que o crente torna-se o
proprio templo de Deus, o que significa, por sua vez,
que goza de perfeito acesso A sua gloria e ao seu
poder, bem como a todo o bem-estar espiritual. O
segundo pedido de Paulo, em oragZo, é que houvesse
essa presenca habitadora divina em seus leitores, €
isso através do poder de Deus. Consideremos ainda os
pontos abaixo discriminados:

1. A trindade divina habita em nbs, o que se deduz
do trecho de Efé. 2:21,22, em confronto com este
versiculo. O Espirito Santo é o agente dessa
habitacio.

2. «Habitar» significa tomar residéncia permanen-
te, estabelecer moradia.

3. Uma vez que Cristo é a «riqueza da gléria do
mistério» que em nbés habita, tudo isso nos sera
comunicado por ele.

4. O seu Espirito, em nos residente, nos conduzira
de gloria em gloria, até participarmos plenamente de
sua natureza, de sua santidade e de seus atributos
perfeitos. (Ver II Cor. 3:18 e Rom. 8:29). Esse é o
grande tema e alvo do evangelho.

S. Cristo veio habitar em nossos coragdes a fim de
sermos o que ele é, e a fim de que todas as gragas
divinas tenham realiza¢io em nés. Em certo sentido,
portanto, somos Cristo, isto €, estamos sendo feitos
naquilo que ele é—somos Cristo «em formagao». E
assim participamos em tudo quanto ele realizou e
experimentou, em sua morte, em sua ressurreigio, em
sua ascens3o e em sua glorificagdo, conforme o trecho
de Efé. 1:19 e ss nos mostra, e que faz parte de
conceitos por muitas vezes reiterados, dentro da
teologia paulina. (Ver no NTI Rom. 6:3 quanto a
notas expositivas a respeito desse tema).

6. Cristo se encontra em nossos coragdes para que
recebamos o que ele possui, a sua heranga (ver Rom.
8:17), e para que participemos de sua glorificagio (ver
Rom. 8:30).

7. A idéia de que Cristo habita em nés, além de
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significar que o seu Santo Espirito habita em nos,
expressa também a nossa comunhzo mistica com ele,
porque estamos «em Cristo» em virtude de sua
presen¢a habitadora. Portanto, estar «em Cristo» e
possuir sua «presenga habitadora em nossos cora¢des»
s3o expressdes misticas que indicam a comunhdo
muitua de que desfrutamos no nivel da alma. (Ver o
artigo sobre Cristo-Misticismo). A expressio em
Cristo ocorre por cento e sessenta e quatro vezes nas
epistolas de Paulo. Mas, uma vez que essas sdio
expressdes misticas e espirituais, nao podemos
pretender qualquer coisa como compreendé-las
plenamente, embora saibamos que indicam o
contacto real entre o ser divino e o ser humano. No
presente, devido as limitagdes do nosso conhecimento,
isso é sabido mais através da «experiéncia» do que
através da compreensio racional.

8. «Como é que Cristo habita nos coragdes?
Ougamos a voz do préprio Cristo, que disse: ‘...meu
Pai o amar4, e viremos para ele e faremos nele
morada’». (Criséstomo, que aludia ao trecho de Jo#o
14:23). (Ver também Col. 1:27, onde se 1&: «...Cristo
em vés, a esperanca da gléria).

«...n0s vossos coragdes...» Temos aqui um equiva-
lente poético A expressio que figura em Efé. 3:16, o
«homem interior». Envolve algo intelectual e emocio-
nal, mas, na realidade, aponta principalmente para o
principio intimo da vida, para o homem essencial,
para a alma ou espirito do homem, onde a habitagso
de Deus tem lugar, por tornar-se templo do Espirito
Santo. E a alma do homem que entra em contacto
direto com Deus, e que recebe as suas influéncias.

«O coragio é nosso autopensamento interior e
consciente, nossos sentimentos e nossa vontade, em
sua unidade pessoal». (Findlay, in loc.). Mas,
ajuntamos nds, que todas essas qualidades sio
meramente atributos da alma.

Pela fé. Esta em foco a «fé evangélicas, que consiste
da «entrega da alma» aos bragos de Cristo, e ndo da
mera aceita¢3o de um credo ou de tornar-se alguém
membro de uma organizagio religiosa. (Isso pode ser
comparado com o décimo segundo versiculo do
terceiro capitulo de Efésios, que mostra que a «fé» € 0
instrumento do nosso «acesso» a Deus.). Ver também
o trecho de Efé. 2:8, onde a «fé» aparece como o meio
que nos traz a graga divina e suas béngaos. No trecho
de Jo3o 3:16, essa fé aparece como «salvadorax. (Ver o
artigo sobre a «fé»). Também é de fé em fé, de um
grau de fé a outro, de um exercicio de fé a outro, que o
justo vive (ver Rom. 1:17). Outrossim, a fé é «dom» e
«fruto» do Espirito Santo (ver Efé. 2:8 eGal. 5:22). No
entanto, a fé foi posta a disposi¢io de todos os
homens, mediante a «graga geral» exibida na cruz de
Cristo (ver Jodo 12:32 ¢ Rom. 11:32).

HABITO

Esboco:

I. Na Filosofia

II. Na Fé Religiosa

III. Quebrando Habitos

IV. Como Vestes Eclesiasticas

1. Na Filosofia

1. Aristoteles usava a palavra (no grego, éthos) para
referir-se a como a disposicdo de agir corretamente
pode tornar-se um estado permanente, um bom
habito, da mesma maneira que um vicio, mediante o
uso, pode tornar-se tal mediante o cultivo, a
repeticdo. Os habitos desenvolvem-se de qualquer
atividade constante, podendo ser bons ou maus.
Tomas de Aquino reteve as idéias essenciais de
Aristoteles, sobre a questdo.
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2. Condillac (vide) dizia que os habitos estdo a base
das fungdes intelectuais de onde surgem os conceitos.

3. Em Hume (vide), os habitos estabelecem os
processos de analise, mediante os quais obtemos
conceitos como os da causalidade e de pontos de vista
mundiais.

4. Charles Peirce (vide) dava grande valor aos
habitos, aplicando-os 2 metafisica. O préprio Universo
teria vindo a uma existéncia ordeira mediante habitos
formados. Mas, é impossivel comprovar esse ponto.

5. Os habitos estio a2 base de todas as teorias
psicologicas. A repetigao determina as nossas reagdes,
¢ as reagdes tornam-se a base das atitudes e dos atos
humanos.

II. Na Fé Religiosa

1. Somos encorajados a cultivar as virtudes
espirituais e a descontinuar os vicios (ver Gal. 5:19
ss). Isso se faz mediante atos habituais, que se
transformam em atitudes.

2. Devemos buscar a mente espiritual, rejeitando a
conformidade com os hébitos mundanos (Rom.
12:1,2). A conformidade se d4 mediante uma série de
atos que se tornaram habituais. Os hébitos determi-
nam o destino do individuo. Um pensamento pode
tornar-se um ato; um ato pode tornar-se um habito;
um habito pode determinar o destino da pessoa.

«O habito é um cabo; tecemos um fio do mesmo a

cada dia;

E, finalmente, nio mais podemos quebra-lo».

(Horé4cio Mann).

«De fato, parece que a segunda metade da vida de
um homem de nada mais se compde senio dos
habitos acumulados durante a primeira metade de
sua vida» (Dostoievski).

«Como o uso cria um hdbito em um homem!»

(Shakespeare).

3. Um habito pode interpretar falsamente a
verdade. Todos os homens s3o, acima de tudo,
produtos de sua prdpria época, de suas experiéncias e
de suas associagbes. Algumas vezes, porém, Deus
intervém nisso. As pessoas que nascem em alguma
denominagdo ou fé religiosa, mediante o habito
(associagdes constantes), acabam convencidas de que
a mesma esta absolutamente certa. Ao mesmo tempo,
os hébitos fazem as pessoas crerem em outros
sistemas. A verdade pode ser mais facilmente
descoberta quando investigamos em todos os niveis, e
chegamos a conhecer todas as alternativas. A
interpretagdo de qualquer texto biblico pode ser
devida apenas aos habitos de uma denominagio, o
que a faz desviar-se para longe do verdadeiro
significado daquele texto. Ha habitos bons e habitos
maus; e, no entanto, um hdbito qualquer serve de
critério da verdade, no caso de quase todas as pessoas.
Os habitos, paralelamente a uma atitude conservado-
ra, podem ser o maior obstaculo as mudangas e ao
progresso. Nio obstante, existem bons habitos, que
refletem a verdade. Cada individuo tem a responsabi-
lidade de distinguir os bons dos maus hébitos; mas
poucos estdo interessados nesse tipo de atividade.

III. Quebrando Habitos

1. Rea¢Bes Incompativeis. Uma pessoa tenta,
propositalmente, desenvolver uma reagdo a certa
situagdo, a qual é contraria ou incompativel com suas
antigas reagoes, que formaram um habito qualquer.
Assim, tém sido aplicados choques elétricos em
homossexuais enquanto viam fotografias de homens
despidos, e estimulados agradavelmente, enquanto
viam fotografias de mulheres nuas. Desse modo, a
idéia de algo desagradavel fica associada a nudez

masculina, a0 mesmo tempo em que a idéia de algo
agradavel ¢é associada & nudez feminina. Esse método
tem funcionado bem, no caso de alguns individuos
homossexuais.

2. Exaustdo. Uma pessoa € for¢ada a pdr em
prética o seu habito até ser vencida pela fadiga, o que
empresta aquele habito uma aura indesejavel. Por
exemplo, um pai que apanha um filho seu fumando,
obriga-o a fumar até ele ficar enjoado. Dessa
maneira, o enjdo é associado ao habito ou vicio de
fumar.

3. Tolerdncia. Certa crianga tem medo de gatos. A
fim de cura-la dessa atitude mental sem sentido, seus
pais compram para ela um gatinho. A crianga no
sente medo do gatinho. O gatinho n3o demora muito
a crescer, tornando-se um gato. A crianga acompa-
nhou o processo de crescimento do animal, e, quando
o gato torna-se adulto, a crianga n3o sente mais medo
de gatos.

4. Mudanca de Ambiente. Muitos habitos s3o
formados mediante reagdes a algum meio ambiente.
Individuos que costumam fregiientar clubes noturnos
ou lupanares ou bares, desenvolvem habitos negati-
vos. Assim, as pessoas que convivem com fumantes,
em muitos casos tornam-se fumantes também; e outro
tanto sucede no caso do alcoolismo. E as pessoas que
convivem com aqueles que enfatizam os habitos
salutares e espirituais do estudo da Biblia e da oragio,
acabam adquirindo esse habito, por for¢a do
exemplo. Ha mudanga de habitos quando alguém
deixa de freqiientar seus lugares habituais, deixa de se
associar com pessoas que praticam habitualmente
certas coisas. Temos ai a aplicagio do exemplo (vide),
0 que é uma maneira de encorajar outras pessoas a
corrigirem seus habitos e suas atitudes. Paulo
escreveu que: «N3o vos enganeis: as mas conservagdes
corrompem os bons costumes» (I Cor. 15:33). E
Séneca lamentava que, em certas vilas romanas,
exigia-se o relaxamento dos bons costumes e da
moral.

S. A Intervengdo Divina. Deus pode mudar a
maneira de pensar de uma pessoa. Isso pode ocorrer
através de alguma sibita experiéncia espiritual ou
mistica, ou, entao, pode ser o produto do desenvolvi-
mento espiritual, mediante o emprego dos meios de
crescimento espiritual. Esses meios envolvem o uso e
desenvolvimento do intelecto, através do estudo da
Biblia e de livros espirituais; através do uso da oragdo
e da meditagio; através da pratica de boas obras, com
vistas a santificagio e ao toque mistico, e, também,
através do uso dos dons espirituais e da iluminagio
através da meditag@o.

IV. Como Vestes Eclesiasticas

Em algumas denominagdes cristds e grupos nio-
cristaos, varias ordens religiosas distinguem-se das
outras mediante algum tipo especifico de veste. Essas
vestes s3o chamadas hdbitos. O propésito psicoldgico
e espiritual disso é separar certos individuos para
alguma tarefa ou dedicag@o especifica, e suas proprias
vestes servem de simbolo desse ato. Esses hdbitos
tendem por preservar a modéstia, dando 4 pessoa
uma aparéncia ndo mundana, em contraste com as
maneiras normais de vestir, que enfatizam o sensual e
tém por detrds o espirito do exibicionismo. Mas,
aqueles que ni3o usam essas vestes distinguidoras,
objetam ao uso das mesmas, porquanto tal uso tende
por obscurecer o fato de que todos os seguidores de
Cristo sao sacerdotes, e que todos eles deveriam
separar-se ou santificar-se para o Senhor.
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HABOR

No hebraico, «<reuniio». Nas péginas do Antigo
Testamento, esse é o nome de uma regifio geogréfica e
de um rio, a saber:

1. Uma regizo da Média, para onde foram
transportados contingentes das dez tribos de Israel,
durante o cativeiro assirio (vide). Os responsaveis por
isso foram Tiglate-Pileser (I Crd. 5:26) e, posterior-
mente, Salmaneser (II Reis 17:6; 18:11). A regido tem
sido identificada com a regiio montanhosa entre a
Média e a Assiria, que Ptolomeu chamava de Carboas
(Geog. 6:1). Porém, a maior parte dos estudiosos
pensa que apenas a similaridade de nomes sugere tal
identificagdo. Habor ficava as margens do rio Gozan,
e, a0 que parece, esse rio chama-se, modernamente,
Kizzil-Ozan. Varias ruinas tém sido encontradas
naquela regido, apontando para varias antigas
ocupagdes humanas da éarea.

2. O rio Habor. Esse rio da Mesopotimia tem sido
identificado com o moderno rio Khabur. Flui para o
sul, atravessando Goza e apds pouco mais de
trezentos quilometros, desdgua no ramo oriental do
rio Eufrates. Os israelitas deportados pelos assirios
foram instalados em suas margens, conforme se vé&
naquelas referéncias biblicas. Alguns estudiosos
modernos continuam pensando que se trata do rio
que, em grego, se chamava Charboras. Na antigui-
dade, toda aquela regido foi densamente povoada, e
varios comoros tém sido escavados ali. O arquedlogo
Layard encontrou ruinas de procedéncia assiria,
naquela regiao.

HACABA

Chefe de uma familia de servidores do templo,
cujos descendentes retornaram com Zorobabel. (Ver I
Esdras 5:30). Ele é chamado Hagaba em Esd. 2:45.

HACALIAS

No hebraico, «trevas de Yahweh». Esse foi o nome
do pai de Neemias. Mas, a respeito dele, nao temos
mais informagdes do que isso. Ver Nee. 1:1 e 10:1. Ele
viveu por volta de 446 A.C.

HACMONITA, TAQUEMONI

No hebraico, «habilidoso», um termo usado para
designar um ou mais homens e os seus descendentes:

1. Um homem conhecido como pai (ou antepassa-
do) de Jasobedo, um dos poderosos guerreiros de Davi
(ver I Crd. 27:2 e 11:11). Nesta tltima referéncia, o
filho de Hacmoni é chamado de hacmonita. Porém,
em II Sam. 23:8 (trecho paralelo), encontramos o
nome proprio Taquemoni. Muitos eruditos, entretan-
to, pensam que esse nome proprio envolve um erro
textual.

2. A familia de Jeiel, que era um dos servos de Davi
(I Crd. 27:32). Ele era «filho de Hacmoni» (conforme a
nossa versio portuguesa), o que também & dito acerca
de Jasobedo, em I Crd. 11:11 (em nossa versio
portuguesa, «Jasobe3o, hacmonita»). No entanto, no
original hebraico, a maneira de dizer é uma sb. O pai
de Jasobedo era Zabdiel (I Crd. 27:2). Lemos,. em. |
Crd. 27:3, que ele era dos filhos de Perez e, portanto,
da tribo de Juda.

HACUFA

No hebraico, «incitacio». Esse homem era o cabega
de uma familia de netinins, ou servos do templo, que
voltaram do exilio babilonico em companhia de
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Zorobabel. S3o mencionados em Esd. 2:51; Nee. 7:53
e [ Esdras 5:31.

HADADE

No hebraico, provavelmente, «trovéior. Esse foi o
nome dé uma das principais divindades dos sirios, de
um deus arameu, e de quatro homens, nas paginas do
Antigo Testamento:

1. A divindade siria. Ver o artigo geral sobre os
Deuses Falsos. Como titulo de uma divindade, essa
palavra, mui provavelmente, significa «trovejador».
No hebraico, a forma do nome é hadad, e, no assirio,
haddu. Era o equivalente amorreu do deus das
tempestades, Baal, segundo os textos de Ras Shamra.
O deus grego, Zeus, também ¢ retratado a controlar
os deuses e os homens com o seu famoso raio. Os
antigos personificavam e deificavam as forgas da
natureza.

Um templo consagrado a Hadade foi construido em
Alepe, que os arquedlogos tém investigado. Hadas ou
Adad era um deus assirio babilénico que controlava os
ventos, as tempestades, o relimpago, a chuva e o
trovio. Na Assiria, ele também aparecia como um
deus da guerra. Na Siria, era chamado haddu, e nao
adad. Sua adoragio disseminou-se pela Palestina,
pela Siria e pela Mesopotimia, mais ou menos a
comegar pela época de Abrado. Era o equivalente ao
Baal dos cultos de fertilidade de Ugarite e de Canai.
Envolvia muitas caracteristicas, em um sincretismo
que misturava as idéias envolvidas em muitos deuses.
Falava com uma voz de trovdio; era um deus que
morria € ressuscitava, 3 semelhanga de Tamuz, da
Mesopotimia; era um guerreiro montado em um
touro, armado de maga de guerra e de um raio; e, em
seu capacete, havia os chifres de um touro. Um
monolito de Salmaneser chama-o de «o deus de
Alepos. O Antigo Testamento, porém, nunca
menciona especificamente essa divindade paga.

2. A divindade araméia. Esse deus dos arameus tem
sido identificado com o deus das condi¢des atmosféri-
cas, chaiado Ramom (no hebraico, Rimon; vide). O
nome Hadade aparece em muitos nomes compostos
arameus, como Hadadezer, Ben-Hadade (filho de
Hadade), etc.

3. Um filho de Ismael, neto de Abrado, tinla esse
nome. Ver Gén. 25:15; I Crd. 1:30. Ele viveu por volta
de 1900 A.C. Foi o oitavo dos doze fithos de Ismael.
Algumas traducdes dizem Hadar, em Gén. 25:15,
mas Hadade em I Crd. 1:30, seguindo diferentes
variantes no hebraico.

4. Um dos reis de Edom, cujo pai chamava-se
Bedade (Gén. 36:35,36; I Crd. 1:46,47). Ele derrotou
os midianitas na planicie de Moabe e fez da cidade de
Avite a sua capital. Viveu por volta de 1500 A.C.

5. Um outro rei de Edom, que sucedeu a Baal-Hana
no trono. Fez de Pai a sua capital. Sua esposa
chamava-se Meetabel (I Crd. 1:50). Em Gén. 36:39,
ele é chamado Hadar. Viveu por volta de 1015 A.C.
Ele foi o dltimo dos primeiros reis idumeus.
— Na infancia, escapou do massacre que Joabe
promoveu.

6. Um principe idumeu, que viveu na época de
Salomio, isto &, por volta de 1015 A.C. E mencionado
em I Reis 11:14,17,19,21,25. Escapou do massacre
encabegado por Joabe, e fugiu para o Egito, na
companhia de outros. Ali foi bem tratado pelo Farad,
€ acabou se casando com uma cunhada do monarca
egipcio. Genubate, filho desse casamento, foi criado
como um dos filhos de Farad. Quando Davi faleceu,
Hadade resolveu reconquistar o territorio que havia
perdido, mas o rei do Egito n3o o apoiou no plano.
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Porém, Hadade retornou de qualquer modo a Edom
€ causou a Salomio algumas dificuldades. Instigou os
edomitas e desfechou ataques contra varias localida-
des. Obteve um &xito limitado em seus esforgos.

HADADEZER

No aramaico, «<Hadade é ajudador». Ele era rei de
Zoba, na Siria, nos tempos de Davi. Seu territério
estendia-se para leste até 4s margens do Eufrates, e
para o sul até i fronteira com Amom. O Antigo
Testamento refere-se a ele como quem entrou em
varios choques armados com Davi. Sofreu sua
primeira derrota diante de Davi nas vizinhangas do
rio Eufrates, em cerca de 984 A.C. Houve grande
matanga, com o envolvimento de varias cidades.
Hadadezer perdeu muitos homens, e Davi tomou
como despojos muito de seu equipamento. Ver II
Sam. 8:3 ss e I Crd. 18:3 ss. Nessa batalha, vieram
sirios de Damasco ajudar a Hadadezer, pelo que Davi
matou a vinte e dois mil sirios.

Os amonitas, ato continuo, formaram uma liga
com outros arameus, a fim de apresentarem uma
frente solida contra Davi. Eles insultaram embaixa-
dores que Davi tinha enviado, raspando suas barbas
(ver II Sam. 10:1-6). Em vista disso, Davi enviou
forgas armadas contra eles, sob o comando de Joabe.
Este obteve uma notavel vitoéria; mas Hadadezer nio
desistiu. Retirou-se para o territorio a leste do rio
Eufrates e reuniu um novo e mais poderoso exército,
sob o comando de Sofaque, seu general. Dessa vez a
ameaga era suficientemente séria para fazer com que
Davi fosse pessoalmente a cena da batalha. A vitoria
de Davi foi tao definitiva que o poder de Hadadezer
sofreu um golpe fatal. Outros governantes, que se
tinham sujeitado a ele, aproveitaram a oportunidade
para se livrarem de seu jugo. Dessa maneira, Davi
estendeu o seu poder sobre todos aqueles territorios
envolvidos. Ver II Sam. 10:15-18. Davi estabeleceu
uma guarni¢dio armada em Damasco, e recebia
tributos por parte de Hadadezer.

HADADRIMOM

Esse nome é a combinagio dos nomes de duas
divindades sirias, Hadade ¢ Rimom, formando um
titulo que significa «amentagio por Hadade».
Hadadrimom era um deus da vegetagio, cujo nome
forma combina¢ido com Romom, o deus das
tempestades, que figura em fontes extrabiblicas. Os
textos de Ras Shamra demonstram que Hadade era o
nome apropriado para designar Baal.

Nas paginas da Biblia, Hadadrimom designa uma
localidade, existente no vale de Megido (Zac. 12:11),
onde os judeus efetuaram uma cerimdnia de lamento
nacional, em face da morte do rei Josias, na Gltima
batalha que ele participou, na famosa planicie de
Esdrelom. Ver II Reis 23:29 e II Cr6. 35:23. Jer6bnimo
identificava esse lugar como Maximiandpolis, uma
aldeia proxima de Jezreel. Mas, alguns intérpretes
supdem que essa palavra ndo tem o intuito de
identificar uma localidade e, sim, o proprio estado de
lamentagdo. Outros identificam esse lugar com a
moderna Rummaneh, ao sul de Megido. Seja como
for, a grande lamentag@o que assinalou a morte de
Josias, as mios de Neco I, Fara6 do Egito, em cerca
de 609 A.C., foi tdo grande que se tornou proverbial.
E o termo hadadrimom veio a simbolizar tal
lamentag¢io, sem importar se estd em pauta ou nido
alguma localidade especifica.

HADASSA

No hebraico, «murta». Hadassa era o nome judaico
original de Ester (ver Est. 2:7). Todavia, foi-lhe dado
um novo nome, Ester (vide).

HADES
Ver também sobre Sheol.
Esbogo:
1. Hades na Mitologia Grega
II. Na Septuaginta
II1. Portas do Inferno (Mat. 1:18)
IV. Na Literatura Hebraica
V. A Descida de Cristo ao Hades
VI. Hades — o Abismo (Apo. 9:1)

1. Hades na Mitologia Grega

Originalmente, Hades era o nome do deus do
submundo que, segundo os gregos, ficava no seio da
terra. Hades era o filho de Cronos (Tempo), o deus
mais afto. Zeus, outro filho de Cronos finalmente o
substitiu através do uso de forga. Assim, ele ficou o
deus mais poderoso da mitologia grega. Hades
continuava reinando no submundo compartilhando
seu poder com sua esposa, Persefone. Com o desenvol-
vimento da mitologia, o termo hades comegou a ser
usado para significar o préprio submundo, a
habitag3o dos fantasmas de homens desencarnados.
No inicio, estes seres foram representados como
entidades sem razdo ou qualquer vida real. Gradual-
mente, uma vida real foi atribuida a eles, e assim
se tornaram espiritos ¢ ndo fantasmas. Mas o hades foi
descrito como a habitagao dos espiritos bons e maus e
somente depois de maior desenvolvimento da doutrina,
€ que os espiritos bons receberam no submundo um
lugar bom, em contraste com o estado miseravel dos
espiritos maus.

II. Na Septuaginta

Na versdo LXX (Septuaginta) do A.T. (a traduglio
do original hebraico do A.T. para o grego), a palavra
hades passou a ser usada para traduzir o termo
hebraico «sheol», lugar dos espiritos desencarnados,
igualmente tanto bons quanto maus, tanto os que se
encontram na bem-aventuranga quanto os que sofrem
o justo castigo de seus pecados. Algumas traducdes
vernaculas, entretanto, t€m obscurecido a idéia do
«hades», traduzindo essa palavra por «inferno», o que
da a entender algum lugar horrivel de punigéo
ardente. O proprio termo «hadess, entretanto, nao
indica necessariamente nem bem-aventuranga e nem
castigo, embora também possa indicar qualquer
dessas situagdes, dependendo do sentido tencionado
no contexto em que o vocabulo aparece.

Os empregos da palavra sdo bastante amplos,
porquanto pode ela significar tanto simplesmente a
morte, sem qualquer pensamento especial sobre as
condi¢des que existem antes da morte {que parece ter
sido o uso hebraico mais antigo do vocabulo, bem
como no pensamento grego dos tempos mais remotos,
quando n3o havia ainda surgido a idéia de almas
imortais a residirem nesse lugar, mas quando muito,
apenas —alguma forma— de fantasma vazio, que
ndo retinha a inteligéncia e a meméria do individue
ali parado), mas também pode significar o lugar dos
espiritos desencarnados. Os judeus calcularam que
esse lugar estaria dividido em duas por¢des, uma para
os impios e outra para os justos. Nesse caso, algumas
vezes surge a idéia da existéncia de uma parede fina
como papel entre essas duas porgdes. Isso significaria
que embora n3o houvesse comunicagdo entre essas
duas divisbes, e embora nio pudessem passar
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mensageiros de uma para outra parte, o que ocorria
em um dos lados podia ser observado do outro.

O lado bom desse lugar recebeu o nome de paraiso,
de «seio de Abra3o», etc. E, naturalmente, existem
outras descrigdes fabulosas sobre toda a questio, na
literatura judaica, embora nenhum intérprete as leve
a sério, por n3o serem tais descri¢des inspiradas
divinamente e dignas de confianca. A palavra
«Téartaro» (igualmente de origem grega), tem sido
usada para fazer alusio dquela parte do hades onde os
homens sio punidos. Essa palavra é usada no N.T.
exclusivamente na passagem de II Ped. 2:4. Mas o
proprio Senhor Jesus empregou a palavra geena, a fim
de referir-se ao lugar de punigdo; e, se tivesse sido
indagado sobre a identificagdo desse lugar, mui
provavelmente teria concordado que a parte «méa» do
hades é a que estava em foco. ?Ver o artigo sobre
Geena, que também aborda o simbolismo contido
nesse termo).

O trecho de Luc. 16:19-31 pinta tanto o rico como
Lazaro no «hades», o que preserva a idéia judaica da
natureza daquele lugar. (Comentarios sobre esse
lugar podem ser encontrados nessa referéncia biblica
no NTI. Tal palavra ocorre também em passagens
como Mat. 11:23; 16:18; Luc. 10:15; Atos 2:27,31;
Apo. 1:18; 6:8; 20:13,14).

A idéia de que o lado bom do hades foi eliminado
desde a ressurrei¢io de Cristo, tem base na €nfase
dada por Paulo ao terceiro céu (ver Il Cor. 12:1-4), e
na declaragdo paulina que Cristo levou cativo o
cativeiro (ver Efé. 5:8-10), o que supostamente
significa o transporte dos bons espiritos para outro
lugar, n3o esta bem fundamentada nas Escrituras, e
certamente nio é consubstanciada por qualquer das
referéncias biblicas geralmente apeladas para isso.
Muitas evidéncias demonstram que continua em
existéncia o mundo intermedidrio, sob muitas formas
fora de nossa capacidade de investigagio plena.
Poderiamos afirmar, pois, que n3o sabemos grande
coisa sobre esse mundo intermediario, que continuara
existindo até o julgamento final, quando o hades
entregara os seus mortos, e for estabelecido o
julgamento eterno, conforme lemos em Apo. 20:13,
14. Acreditamos, todavia, que na era da graga os
verdadeiros convertidos vdo para os «lugares celes-
tiais», esferas mais altas do que «o lado bom» do
hades.

Embora o vocibulo hades possa fazer alusio a
simples morte fisica, nada dando a entender sobre a
vida apds-timulo, contudo, é muito provavel que nio
seja esse o sentido que lhe é atribuido neste passo
biblico, conforme E.H. Plumptre observa (in loc.): «A
morte de Cristo foi uma morte verdadeira, e apesar de
que o seu corpo foi posto no sepulcro, a sua alma
partiu para o mundo dos mortos, que é o ‘sheol’ dos
hebreus e o ‘hades’ dos gregos, para continuar ali a
obra remidora que ele havia iniciado a face da terra...
e aqui temos, uma vez mais, uma interessante
coincidéncia com a linguagem de Pedro (ver I Ped.
3:19), quanto a obra de Cristo que foi pregar aos
espiritos em prisdo».

III. Portas do Inferno (Mat. 1:18),

«Portas do infernos, ou melhor, portas do hades,
era uma expressio oriental para indicar a corte, o
trono, o poder e a dignidade do reino do mundo
inferior. No V.T. (como aqui neste texto), indica o
poder da morte. A idéia principal é que a igreja nunca
sera destruida por qualquer poder —nem mesmo pela
morte ou pelo resultado da morte, e nem pelo reino do
mal. A igreja é eterna; a morte, ou qualquer outro
poder oculto e perverso, jamais podera ser vitoriosa
sobre ela. «Reino de Satanas» é uma interpretagio que
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os intérpretes em geral ni3o aceitam, embora a
promessa de Cristo; naturalmente, terha incluido a
idéia de que Satanis e seus agentés (seu reino) jamais
poderdo vencer a igreja edificada sobre a rocha. As
portas do hades abrem-se para devorar a humanidade
inteira, e fazem-no com &xito; mas Cristo e sua igreja
vencerio esse poderoso inimigo. Esse reino da morte
sera abolido por Cristo (ver as seguintes passagens: Is.
25:8; I Cor. 15:15 e Efé. 1:19,20). Esse trecho
implica, n- ~~almente, na luta contra o reino do mal,
mas ensins, principalmente, a vitéria sobre a morte,
com todas as suas implicagdes. Ha bons intérpretes,
porém, como Erasmo, Calvino e outros, que
interpretam o trecho como a vitéria final sobre
Satanas. A vitdria sobre a morte, realmente, deve
incluir essa idéia, pelo menos por implicagio. Essa
expresso, «porta do hades», é comum na literatura
judaica (fora do V.T.), mas também se encontra em
Is. 28:10 ¢ em Sabedoria de Salomio 16:13. Na
passagem de Apo. 6:8 o simbolp da morte é mais
personificado, pois a morte é apresentada montada
em um cavalo e seguida pelo hades.

IV. Na Literatura Hebraica

Nio hi nenhum conceito simples de «hades», nem
na literatura judaica, anterior aos tempos neotesta-
mentérios, nem no proprio N.T. A idéia hebraica
original do «apds-vidas», é que nfio havia «apos-vidas.
Portanto, até mesmo nos primeiros cinco livros do
A.T., apesar de ali ser ensinada a existéncia da vida
espiritual, n3o ensinam a possibilidade de «vida
espiritual para os homens». Os comentirios dos
mestres judeus, acerca desses livros, bem como seu
uso no N.T., parecem subentender tal coisa; mas
esses livros, considerados em si mesmos, nio ensinam
a possibilidade do «apés-vida» para os homens. O
estagio seguinte, no pensamento judaico, no tocante a
isso, € similar aos conceitos gregos com seu «hades» (a
regiio «invisivel» dos espiritos). Entdo os judeus
vieram a crer (tal como o criam os gregos) que o hades
era um lugar literal, localizado no centro da terra.
Para esse lugar desceriam todos os espiritos humanos,
bons e maus, sem qualquer disting#0; e ali n3o teriam
qualquer existéncia real, com memdria e consciéncia;
antes, arrastar-se-iam em uma vida sem formas, como
se fossem energias desgastadas, e ndo seres reais.

Gradualmente, entretanto, veio a aceitar-se que os
«espiritos» possuem existéncia real, alguma
modalidade. Assim o hades se tornou lugar de puni-
¢i0 ou de recompensa. Essa idéia de que o hades é
lugar de recompensa ou de punigZo, surgiu primeira-
mente na religido persa, de onde parece que penetrou
no judaismo. Ja que o «hades» prometia recompensa
ou castigo, foi apenas natural que dai se pensasse
estar o mesmo dividido em «duas regides distintas». E
assim essa idéia veio a fazer parte da doutrina do
«hades». Todos esses «estigios» de desenvolvimento
dessa idéia podem ser tragados na literatura judaica, e
mais de um estéagio desses é refletido nas paginas do
N.T. Como exemplo disso, considere-se o décimo
sexto capitulo do evangelho de Lucas, onde se percebe
a divisdo do hades em porg3o pertencente.aos bons e
por¢io pertencente aos incrédulos. A idéia no
Apocalipse, é de que todos os espiritos descem ao
hades, com exce¢io dos «martires», que passam
diretamente para os «céus», um lugar glorioso e
totalmente distinto do hades. Seja como for, para o
vidente Jo#o, o «<hades» era um lugar intermedidrio, e
n3o permanente. Isso perdurara até que o estado
eterno divida os homens em suas habitagdes devidas.
As almas dos crentes martirizados aguardam, nos
céus, pela primeira ressurreigio (ver Apo. 20:4-6), ao
passo que os demais mortos permanecerio no hades,
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aguardando a segunda ressurreigdo, ou ressurreigio
geral (ver Apo. 20:12,13).

No livro de Apocalipse, tal como no pensamento
grego, o «hades» parece ser distinguido do mundo
inferior, do qual um anjo tem a chave (ver Apo. 9:1 e
ss). Parece que o «mundo inferior», pertence a
espiritos horrendamente malignos, piores que os
impios mortos. Essa disting#o, entretanto, parece nao
ser geralmente observada nas paginas do N.T.

O hades do N.T. é equivalente ao «sheol» do A.T.,
ainda que, conforme ja foi destacado, o «sheol» ndo
representa um #nico conceito, mas muitos, formando
uma série que mostra estagios cada vez mais
desenvolvidos. Por conseguinte, o «sheol» pode
significar apenas «estado de morte», e n3o «estado
onde habitam os mortos». Contudo, por toda a parte,
a Septuaginta (tradugao do original hebraico do A.T.
para o grego, feita antes da era crist3) traduz «sheol»
por «<hades». Ora o termo grego «<hades» envolve um
desenvolvimento similar como conceito.

V. A Descida de Cristo ao Hades

Os trechos de I Ped. 3:18-20 e 4:6 descrevem a
descida misericordiosa de Cristo ao hades, a fim de
que ele ali anunciasse, as almas perdidas, o
evangelho. A maior parte da igreja cristd tem
reconhecido a descida de Cristo ali como uma
melhoria, ou até mesmo para «oferecer a salvagao» aos
perdidos daquela regido. Porém, alguns grupos
evangélicos dos tempos modernos, tém chegado a
rejeitar essa doutrina com base «a priori» do que
Cristo poderia ter feito ou nio (segundo a opinido
deles), ja4 que isso entraria em choque com suas
rigidas idéias sobre o que devera ser o julgamento. A
despeito dessas objegdes, ndo ha que duvidar que
esses versiculos ensinam uma misséo misericordiosa
de Cristo entre as almas perdidas. E possivel (mas ndo
provdvel) que Jodo, o vidente, se tenha referido a esse
conceito ao falar das «chaves» brandidas por Cristo, as
quais, como é dbvio, podem abrir ou fechar aquele
lugar temivel; mas lugar que pode ser aberto no caso
de todos quantos aceitarem sua misericordia. As
fronteiras eternas nao serdo tragadas sendo quando da
«parousia» ou segundo advento de Cristo. Tais
fronteiras ndo s3o determinadas quando da morte
fisica de qualquer individuo. O julgamento final nao
ocorrerd senlo apds o «milénio», conforme fica claro
no vigésimo capitulo do livro de Apocalipse. (Ver I
Ped. 4:6 quanto ao estabelecimento dos limites
eternos, por ocasiio da «parousia», que € conceito
neotestamentario comum). (Ver o artigo sobre a
Descida de Cristo ao Hades).

V1. Hades — o Abismo (Apo. 9:1)

Pogo do abismo, Apo. 9:1. O grego seria mais
literalmente traduzido ainda como «fenda do abis-
mo». O termo grego «phrear» pode significar ou
«pogo» ou «fendas, que desce até o subsolo. A
propria ambigiiidade do vocabulo grego tem provoca-
do a ambigiiidade de sua tradug3o e interpretagio.
Alguns tém preferido pensar que o proprio «hades»
estd em foco; mas outros pensam que se trata de uma
fenda que conduz ao hades, mas n3o o proprio
hades. E ainda outros imaginam que se trata de uma
fenda que leva a algum pogo, ou ao prdprio pogo,
inteiramente distinto do hades, por ser o lugar da
habitagio desses seres eminentemente malignos. Nao
ha modo indiscutivel para determinar qual a
interpretagdo correta, mas a discyssio abaixo deixa
implicito que a «fenda» e 0 «hades» representam uma e
a mesma coisa, ou entdo diferentes locais de uma
unica grande area de julgamento.

Qutrossim, n3o ha nenhuma interpretagio isolada
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e absolutamente certa sobre o proprio hades.
Originalinente, o lugar era reputado como a prisdo
que abrigava os fantasmas dos mortos; mas ali
viveriam nZo realmente como almas sobreviventes, e,
sim, como sombras sem bom senso, a vaguearem ao
redor. Mais tarde, a idéia de «auténtica sobrevivéncia»
veio a fazer parte da doutrina. Finalmente, surgiu a
idéia da «separa¢do» entre os «bons» e 0s «maus»,
havendo «galarddes» para os primeiros e «punigdes»
para os segundos. Por conseguinte, a cada vez em que
o «hades» € mencionado, nio podemos ter a certeza (a
menos que o proprio contexto entre em detalhes)
acerca do «estagio» do desenvolvimento da doutrina
do «hades» que ali se reflete. (Ver no NTI as notas
expositivas em Luc. 16:23 e Apo! 1:18, quanto a
maiores detalhes sobre essa doutrina). O trecho de I1
Ped. 2:4 emprega o vocabulo «Tartaro». Originalmen-
te, era uma regio ainda mais inferior e desgragada
que o hades. O hades era considerado como algo que
estava no coragdo da terra. Nesse caso, o Tartaro
estaria bem no centro do globo, sendo reputado um
lugar de dores e castigos especiais. Gradualmente,
entretanto, o conceito de «Tértaro» se foi mesclando
com o conceito de «<hades», a tal ponto que tanto uma
como outra palavra puderam ser usadas para indicar
o mesmo lugar. (Ver o artigo sobre Tdrtaro. Ver
também II Ped. 2:4).

No Apocalipse, essa «fenda do abismo» também é
mencionada em Apo. 11:7; 17:8 (lugar de onde subira
a «besta»), € 20:1,2 (onde se 1€ que ali serdo langados
a besta e o proprio Satanas). Ali ficardo até o fim do
milénio, apos o que serio langados no lago do fogo, o
lugar do castigo final (ver Apo. 14:11, onde, sem que
seja empregado esse nome, evidentemente também ha
alusdo a essa «fenda», mostrando que os seguidores do
anticristo haverio de compartilhar de sua sorte).
Comparando-se entre si todas essas referéncias,
chegamos & conclus@io de que o vidente Jo3o estava
aqui descrevendo a «por¢ao méa» do hades, e n3o
algum lugar distinto do mesmo. Cumpre-nos observar
que «a morte ¢ o hades» serdo langados no «lago do
fogo», juntamente com os perdidos; e supomos que o
«diabo», a «besta» e seu «falso profeta» (mencionados
no trecho de Apo. 20:10) participardo dessa sorte.
Portanto, do «hades» serio transferidos para o
definitivo «lago do fogo». Ja4 que o vigésimo capitulo
do Apocalipse nio estabelece distingio entre o
<hades» e a «fenda» (no grego, «phrear»), fazendo com
que os perdidos, o anticristo, Satanés, etc. estejam
associados ao «hades», ao passo que, em Apo. 9:1 e
em Apo. 11:7 e 17:8, estdo vinculados 2 «fenda do
abismo», somos for¢ados a concluir que o «hades» e
essa «fenda» s30 uma e a mesma coisa, a menos que o
autor simplesmente estivesse falando a respeito
de «varios compartimentos do hades», ou entdo de
diversas localidades do mesmo lugar em geral,
existentes no dmago da terra.

O Apocalipse nio faz o contraste entre a geena € o
hades; mas ¢ possivel que neste livro, o «lago do fogo»
seja a mesma coisa que a «geena» é nos evangelhos.

O «abismo» ou «fenda» nas paginas do A.T.
Consideremos os pontos seguintes:

1. Talvez haja ali alusio a algum abismo
subterrineo que fecha um grande oceano «ndo da
superficie», conforme fica implicito em Sal. 33:7. A’
Oragao de Manassés, em seu terceiro capitulo, indica
que os antigos imaginavam a existéncia de uma
«fenda» que conduziria a esse mar subterrineo, desde
a superficie. Esse conceito n3o tem qualquer relago
com o presente texto.

2. O abismo era considerado como lugar apropria-
do para os inimigos de Yahweh (ver Amés 9:3; J6
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41:24 LXX). Supunha-se que esse abismo seria uma
imensa fenda na terra, e nio um mar subterrineo.
(Ver Isa. 24:21,22 e 51:9). Esse abismo seria
equivalente aos hades, mas, até este ponto, nunca
fora considerado como um lugar onde ha fogo. Essa
idéia penetrou posteriormente, nao antes de 100 A.C.

O abismo, na literatura judaico-apocaliptica. O
primeiro livro de Enoque expde certo ensinamento a
esse respeito. (Ver I Enoque 17:7,8 e 18:12-16). Ali é
considerado como lugar de punig¢do de anjos caidos.
Supomos que seria um compartimento do «hades», de
alguma maneira. N3o haveria ali 4gua, nem passaros,
mas seria um lugar cabtico, horrendo e invadido pelo
fogo. Em alguns trechos o «abismo» era situado na
terra; mas, em outros escritos, como em Enoque
22:2; 28:12,15;31:3, o abismo é situado nos confins
da terra e dos céus, conforme os conhecemos. Seria
um lugar de confinamento «temporario». Em I
Enoque 10:6,13; 18:11; 21:7-10; 54:6; 56:4; 90:24,25;
118:11 aparece como um lugar de castigo eterno, um
auténtico inferno, um lugar além dos céus e da
terra. Nos escritos apocalipticos judaicos ha diversos
nomes para esse lugar; «o abismo de fogo» (1 Enoque
10:3); o «abismo» (I Enoque 21:7). Nesta dltima
-passagem esse lugar é situado na terra, entrando-se
no mesmo através de uma «fenda», conforme se vé
aqui, no Apocalipse. Em I Enoque 18:11 esse lugar é
chamado de grande abismo; e em I Enoque 54:6 é
chamado de fornalha ardente. E 6bvio que certas
descri¢des do castigo futuro no Novo Testamento
foram emprestadas diretamente dos livros pseudepi-
grafes, como I Enoque. Também, é dbvio que alguns
trechos do Novo Testamento olham para além deste
tipo de doutrina sobre o julgamento. Ver o artigo
sobre o0 Julgamento. Ver também o artigo sobre
Restauragio.

O mesmo conceito de julgamento contra Satanas,
os anjos e os homens perdidos é pintado como um
«deserto de fogo», mas o trecho de I Enoque 108:3 o
situa para além dos limites da terra. O conceito do
lago de fogo do Apocalipse, sem divida, foi
emprestado da literatura pseudepigrafe.

Conforme se pode ver, ha muitos conceitos ¢ muitos
nomes para esses conceitos, pelo que também nunca
poderemos ter certeza do que estd em pauta. Em
primeiro lugar, é declarado que Satanis e os seus
anjos estdo destinados a residir eternamente em tais
lugares. Mais adiante se vé que os homens terio parte
em tudo isso. Nos evangelhos, poderiamos supor que
a «geena» é lugar de castigo exclusivamente dos
homens; mas talvez essa impress3o seja dada porque
os autores dos evangelhos n3o tinham nenhum motivo
para mencionar a punigio dos ahjos naqueles lugares,
em que o apelativo «geena» lhes pareceu termo
apropriado para referir-se aquele lugar de «punigio».

HADIDE

No hebraico, «apontadas, «<agudas. Uma cidade do
territério de Benjamim. Ver Esd. 2:33 e Nee. 7:37;
11:34. Eusébio e Jerdnimo falaram sobre duas
cidades, uma chamada Adita, e outra Adi, uma das
quais ficava perto de Gaza, enquanto que a outra fica-
va perto de Didspolis ou Lida. Esta ltima, mais
provavelmente, corresponde a Hadide. Nos textos
dados, figura juntamente com Lode € Ono. Provavel-
mente, também é a mesma Adida de I Macabeus
12:38 e 13:13. Os estudiosos identificam-na com a
moderna el-Haditheth, que fica entre cinco a sete
quildmetros a nordeste de Lida. Josefo (Anti. 13:11,5)
informa-nos que Sim3o Macabeu a fortificou,
conforme também o fez Vespasiano, tempos mais
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tarde (Guerras 4:9,1). Perto desse lugar, Aretas III
derrotou Alexandre Janeus (Anti. 13:15,2).

HADITE (HADIS)

Palavra 4rabe que significa «tradigsior. Esse titulo
designa o corpo ou coletdnea de tradi¢des que se tem
reunido no islamismo, desde os tempos de Maomé e
seus associados, e que veio fazer parte da sunna (vide)
que significa norma. Esse é o nome da colegdo
literaria, fora do Alcordo, que é a base da ortodoxia
islamica.

HADJ

Palavra érabe que se refere a uma peregrinaciio a
Meca (vide). O préprio peregrino, em &rabe, é um
Hadji.

HADLAI

No hebraico, «descanso» ou «guarda de dia santo».
Esse foi o nome de um homem da tribo de Efraim,
cujo filho, Amsa, era chefe da tribo, durante o
reinado de Acaz, rei de Juda (II Crd. 28:12). Viveu
por volta de 758 A.C.

HADORAO

No hebraico, «Hadar é exaltado». Nas referéncias
originais, parece haver alguma alusio aos adoradores
do fogo. Esse é o nome de trés personagens do Antigo
Testamento:

1. Nome de um filho de Joct3, dado também a seus
descendentes, uma das tribos arabes (ver Gén. 10:27 e
I Crd. 1:21). Viveu antes de 2000 A.C.

2. Um filho de Tod, rei de Hamate, que foi
congratular a Davi, por sua vitoria sobre Hadadezer (I
Cr6. 18:10), em cerca de 984 A.C. A passagem
paralela de II Samuel 8:10 diz «Jordos. Mas muitos
especialistas pensam que isso envolve um erro textual,
embora outros pensem que Jordo é apenas uma
contragdo de Hadordo.

3. Nome de um homem que foi um dos oficiais de
Davi, Salomio e Reobo#o (II Crd. 10:18). Seu nome,
em I Reis 4:6, aparece com a forma de Adonirdo; e,
em II Sam. 20:24, aparece com a forma de Adordo.
Josefo, ao referir-se a esse homem, também grafa o
seu nome com essa forma, Adordo. Nos dias do rei
Reobozo, ele encabegava o departamento de traba-
lhadores forgados. Por causa disso, tornou-se t3o
odiado pelo povo de Israel, que acabou sendo
apedrejado até A morte (ver II Cro. 10:18).

HADRAQUE

No hebraico, é uma palavra de sentido incerto,
embora alguns eruditos arrisquem o significado de
«volta periddica». Em Zacarias 9:1, aparece como um
territrio. Muitos eruditos pensam que se trata de
uma regido da Siria, que também ocorre em
monumentos assirios posteriores, com a forma de
Hatarrika. Seria uma regido localizada as margens do
rio Orontes, ao sul de Hamate e ao norte de Damasco.
A referéncia do livro de Zacarias faz o lugar aparecer
juntamente com os nomes de Damasco, Hamate, Tiro
e Sidom.

Se esta em foco uma cidade, ent3o ficava na porgio
noroeste do Libano, pelo que a referéncia em Zacarias
n3o seria a um territorio da Siria. A cidade com esse
nome ficava cerca de vinte e seis quildmetros de
Alepo, para o sul.
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HAECKEL, ERNST

Suas datas foram 1834—1919. Ele foi bidlogo e
filésofo alemao. Nasceu em Potsdam. Educou-se em
Waurzburgo, Berlim e Viena, esta dltima na Austria.
Tornou-se professor em Jena. Sua grande paixio era
examinar a teoria da evolugao, especulando quanto &
natureza da mesma. Seu interesse nesse campo fez
dele um cientista filésofo. Ele chegou a pensar que a
evolugio é a chave da verdade filosdfica. Era um
pensador naturalista, monista e panteista.

Idéfas:

1. Ele via a necessidade de ampliar a teoria da
evoluco até abranger o nivel da matéria inorgénica.
E dificil explicar a sele¢io natural dentro desse nivel.
Ele postulava duas idéias ou entidades, a fim de
explicar como a evolugao atuaria sobre o que nio tem
vida. Segundo ele, as moneras teriam surgido da
matéria inorgénica mediante geragfio espontinea. Ele
as identificava como entidades primitivas, protoplas-
maticas. As gastrae, por sua vez, seriam supostas
entidades vivas, que preencheriam o hiato entre os
protozoarios unicelulares e os metozoarios multicelu-
lares. Mas, embora esses conceitos fossem tratados
com respeito nos dias de Haeckel, finalmente foram
rejeitados, como meras invengdes ad hoc.

2. Ele acreditava que toda matéria possui
sensibilidade e vontade, posto que em graus minimos,
0 que, naturalmente, reflete um conceito hilozoista ou
pampsiquista (vide). Através desse conceito, ele
adotou o ponto de vista naturalista acerca da
natureza. A evolugéo, conforme ele dizia, poderia ter
inicio até na chamada matéria inorgénica, se, de fato,
a matéria reveste-se de certa forma de vida,
sensibilidade e vontade, posto que imperceptiveis
para noés.

3. Em consonincia com essas teorias gerais, ele
propunha que a consciéncia do homem € uma fungio
do organismo humano (ver sobre o epifenomenalis-
mo). Ver também sobre o Problema Corpo-Mente.

4. Ele defendia um conceito religioso monista,
tendo adotado o panteismo como a sua concepgio
pessoal do mundo.

Obras. General Morphology of Organisms; The
History of Creation; On the Origin and Genealogical
Tree of the Human Species; Anthropogenie, the
Evolution of Man; Monism as a Bond Between
Science and Religion; The Riddle of the Universe,
além de alguns poucos outros livros menos notaveis.
(AM EP P)

HA-ELEFE
Ver sobre Elefe.

HAFARAIM

No hebraico, «pogo duplos. Esse era o nome de uma
cidade do territorio de Issacar. Ocorre somente em
Jos. 19:19. Eusébio informa-nos de que havia um
lugar com esse nome, a dez quildmetros de Legio. Ali
ha, atualmente, uma aldeia chamada el-Afuleh, cerca
de dez quildmetros a nordeste de Lejun, o que talvez
identifique as antigas localidades. Sisaque, rei do
Egito, mencionou a cidade original em uma lista de
localidades por ele conquistadas, em cerca de 918
A.C. Outros estudiosos, porém, identificam-na com a
moderna Khirbet el-Farrihye, que fica ligeiramente
ao sul do Carmelo. E também ha quem pense em
et-Taiyibeh, como a localizagcio mais correta. Essa
altima fica cerca de dezesseis quildmetros a noroeste
de Belém.
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HAFTARAH

No hebraico, «conclusiios. Esse é o nome da segio
profética com que termina a li¢ao biblica, lida nas
sinagogas, aos sdbados e durante os cultos festivos.

HAGABA

No hebraico, «gafanhoto». Outros estudiosos
pensam no sentido forto. Esse era o nome do chefe
de uma familia de servos do templo que retornaram a
Jerusalém em companhia de Zorobabel. Seu nome
figura em Esd. 2:45 e Nee. 7:48. Também ocorre no
lsivro Apbcrifo de I Esdras 5:30. Ele viveu por volta de
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HAGABE

No hebraico, «torto». Os filhos de Hagabe estavam
entre os netinins, ou servos do templo, que voltaram
para Jerusalém, em companhia de Zorobabel. Esse
nome ocorre exclusivamente em Esd. 2:45. Ver
também sobre Hagaba, nome que aparece nesse
mesmo versiculo. Ele também viveu na época
daquele, cerca de 536 A.C.

HAGADA

Esse termo é aplicado A por¢3o ndo legal da
literatura rabinica. Essa palavra signitica «afirma-
¢ido». Esse também é o titulo do texto recitado por
ocasido da refei¢do ritual, o seder (vide), que &
celebrada nas duas primeiras noites da pdscoa (vide).
A contraparte da Hagada é a Halakah, que diz
respeito a interpretagio da lei mosaica, conforme
aparece na Mishnah (vide).

A Hagada consiste em discursos didaticos, com
vistas, principalmente, a edificacdo dos leitores.
Encontra-se, acima de tudo, na exegese homilética.
Os discursos s3o ali, usualmente, introduzidos
mediante a formula «conforme foi ditos, ou «segundo
esta escritor. A literatura de Midrash também
pertence a essa categoria de Hagada, no sentido que
consiste em exegese homilética refor¢ada por mitos,
lendas, fabulas, parabolas e outros artificios didati-
cos. Alguns estudiosos supdem que a Hagada nao tem
autoridade obrigatoria, mas outros especialistas
contradizem essa opini3o.

Significados Especificos:

1. As narrativas fixas tradicionais da péscoa, o
seder, alicergadas sobre a narrativa do livro de Exodo.

2. As porgdes homiléticas e didaticas do Talmude,
em distingdo ao cddigo que regulamenta os atos
exigidos.

3. A exposi¢ao homilética das Escrituras, que veio a
fazer parte integrante da Midrashim: ensinamentos
morais, edificagio, etc. (AM E STRAC)

HAGAR

Consideremos estes pontos a seu respeito:

1. Nome hebraico. No hebraico temos uma palavra
de sentido incerto, que talvez signifique «estrangeira»,
ainda que outros estudiosos prefiram o sentido de
«fugir» (ver Gén. 21:4,10).

2. Identifica¢do. Hagar era nativa do Egito, serva e
entdo concubina de AbraZ%o. Se o nome dela significa
«estrangeira», provavelmente tal nome lhe foi dado
quando ela foi recebida no cld de Abra3o. Alguns
supdem que ela foi uma escrava dada a Abraio por
Farad, durante sua visita ao Egito (ver Gén. 12:6).
Entretanto, alguns preferem pensar que a derivagio
do nome vem do verbo «fugir», € isso se refereria a sua
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fuga final (ver Gén. 16:6).

3. Hagar como concubina de Abraio. (2050 A.C.).
Sara continuava estéril, e Abrado precisava ter um
herdeiro. Por esse motivo, Hagar foi dada a Abraio
como concubina, o que era uma prética oriental
comum. Hagar tornou-se mae por procuragio, uma
pratica que atualmente vai-se tornando mais e mais
comum, através da inseminagao artificial. O orgulho
e ociime tomaram conta dos coragdes. Sara teve
ciimes da nova situag@o de mae, de Hagar. E Hagar
encheu-se de orgulho e senso de superioridade sobre
Sara, por causa disso. Nas sociedades poligamas
orientais, a primeira e principal esposa mantinha
ascendéncia sobre as demais esposas. Em vista disso,
as queixas de Sara contra Hagar foram atendidas por
Abrado (ver Gén. 21:9 ss ). Mas tudo estava sendo
dirigido pelo Senhor, cujo pacto teria continuagio
com Isaque, filho de Abrado e Sara. Os descendentes
de Ismael sempre foram duros adversarios dos
descendentes de Isaque. Esses dois irmédos também
ilustram a doutrina da elei¢io divina, segundo Paulo
esclarece em Gélatas 4:21-31.

4. Fuga de Hagar. A fuga for¢cada de Hagar levou-a
em direg3o a sua propria terra, o Egito. Sua rota
conduziu-a a Sur, através da regido arenosa e
desabitada, a oeste da Arabia Pétrea, com 240 km de
extensdo, entre a Palestina e o Egito. Era uma rota
comumente seguida, pelo que ela n3o se perdeu. O
anjo do Senhor encontrou-a préxima de uma fonte,
recomendando que retornasse 4 sua senhora e se
mostrasse submissa, acrescentando a promessa de
que seu filho, Ismael, teria inimeros descendentes.

5. A volta. O lugar onde Hagar recebeu sua visdo
passou a ser chamado de Beer-lahai-roi, «fonte do
Deus visivel». Partindo dali, ela voltou a Sara e foi
recebida de volta. O filho de Hagar, Ismael, recebeu
um nome que significa «Deus ouviras. Isaque nasceu
somente catorze anos mais tarde. Quando Isaque
tinha dois ou trés anos de idade, Ismael ofendeu
grandemente a Sara, zombando do menino. Por esse
motivo, Hagar foi definitivamente expulsa de casa por
Sara, e Ismael acompanhou sua mae (ver Gén. 21:9
ss ).

Abralo, apesar de muito condoer-se de Hagar e
Ismael, anuiu ante a decisdo de Sara. Longe de casa,
Ismael adoeceu, e Hagar ficou esperando pela morte
dorapazinho. Porém, o anjo do Senhor interveio
novamente, orientando-a na dire¢io de uma fonte.
Nada mais somos informados na Biblia acerca de
Hagar, exceto o que diz respeito a Ismael, —que
se estabeleceu no deserto. de Par3, nas circunvizi-
nhangas do Sinai, onde terminou casando-se com
uma mulher egipcia (ver Gén. 21:1-21). Ismael
tornou-se um dos progenitores das tribos arabes,
especialmente aquelas mais ao sul da Arabia, as quais
curiosamente, tém uma ascendéncia hebraico-egip-
cia. Ver o artigo sobre Ismael.

6. Metdfora de Paulo, em Galatas 4:21-31. Como ja
dissemos, Paulo aplica alegoricamente o relato sobre
Hagar para indicar que aquela escrava e seu filho
representavam o antigo pacto com Israel, ao passo
que Sara e Isaque retratam o caminho da graca e da
liberdade que caracteriza o novo pacto, firmado com
todos os crentes de qualquer raga. Essa aplicagio do
relato deve ter sido repelente para os judeus, os quais
n3o podiam ver como eles poderiam ser considerados
descendentes de Ismael. Fisicamente n3o o s3o, mas
apenas espiritualmente, enquanto se mantém na
incredulidade. (Ver o NTI, sobre Gilatas 4:21 ss,
onde sio dadas notas expositivas completas a esse
respeito). (TH UN Z)
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HAGARENOS

Ao que parece, esse vocibulo aponta para os
descendentes de Hagar (vide). Esse nome figura
apenas por trés vezes, no Antigo Testamento: I Crd.
5:10,19,20. Eles eram uma tribo 4rabe ou araméia,
que vivia na regido leste de Gileade. Nos dias de Saul,
Israel derrotou por duas vezes essas tribos, tendo-as
saqueado, conforme era costume na época; e,
finalmente, conquistou totalmente as terras deles (I
Crd. 5:10,19,22). Jaziz, o hagareno, foi nomeado por
Davi para cuidar dos rebanhos do rei. O trecho de
Salmos 83:6 refere-se a essa gente, agrupando-os
juntamente com Moabe, Edom e os ismaelitas. Eles
eram inimigos de Israel, e viviam na Transjordania.
Uma inscri¢do de Tiglate-Pileser III (745—727 A.C.)
menciona os hagarenos. Os estudiosos n@o conseguem
afirmar com certeza se eles descendiam mesmo de
Hagar. E, em caso negativo, qual a origem desse
vocabulo?

HAGERSTROM, AXEL

Nasceu em 1869 e faleceu em 1939. Ele foi um
filosofo sueco que promovia o que ele mesmo
denominava de «materialismo iluminado». Juntamen-
te com os positivistas logicos, ele afirmava que as
declaragdes de natureza metafisica nio tém sentido, e
muito se esforcou por retira-las do vocabulario
filosdfico. Também assevera que os julgamentos de
valor e aqueles relacionados a obrigagdes, nio tém
peso como verdades, mas apenas como expressdes
emocionais. Ele é conhecido como o fundador da
Escola Suppa de filosofia. Seus escritos mais bem
divulgados foram (com titulos em inglés): The
Principle of Science; Inquiries into the Nature of Law
and Morals; Philosophy and Science.

HAGI

No hebraico, «festivos. Esse era o nome do segundo
filho de Gade (Gén. 46:16 ¢ Nam. 26:15). Foi o
fundador de uma familia que se tornou conhecida
pelo nome de «hagritas» (ver I Crd. 11:38), embora
nossa versao portuguesa diga ali apenas «Mibar, filho
de Hagri». Ele viveu por volta de 1670 A.C.

HAGIOGRAFA

Esse vocibulo vem do grego aglos, «sagrado» e
grapho, «escrevers, pelo que significa «escritos
sagrados». Essa designagio é de origem crist3,
referindo-se a terceira divisio do cénon hebraico das
Escrituras do Antigo Testamento. Essas divisdes sio
as seguintes:

1. A Lei, também conhecida por Pentateuco,
compde-se dos cinco primeiros livros do Antigo
Testamento. Esses s3o os livros de Moisés.

2. Os Profetas. Essa divisdo subdivide-se em
profetas anteriores, comegando com Josué e ter-
minando com 1 e II Reis; e profetas posteriores, de
Isafas a Malaquias.

3. Os Escritos (Hagidgrafa) sio os seguintes livros:
Salmos, Provérbios, Jo, Cantares de Salomao, Rute,
Lamentagoes, Eclesiastes, Ester, Danigel, Esdras,
Neemias, I e I Cronicas — treze livros ao todo. No
Talmude, o livro de Rute aparece em primeiro lugar,
nessa lista.

Essa divis3o parece ter sido criada nos meados do
século Il A.C., mas o nome Hagidgrafa é de invengio
cristd. Josefo (Apion 1.38-41) segue a grosso modo
essa divisdo, mas inclui apenas quatro livros nessa
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terceira sec3o. E significante a observagao de que o li-
vro de Daniel, de acordo com esse arranjo, nao aparece
entre os livros proféticos. Mas, de acordo com a
terceira se¢do restrita, de Josefo, é possivel que Daniel
tivesse sido posto entre os livros proféticos. Os quatro
livros incluidos por Josefo, nos escritos, foram:
Salmos, Cantares de Salomao, Provérbios e Eclesias-
tes, Jesus dividia o Antigo Testamento em trés partes:
a Lei, os Profetas e os Salmos (ver Luc. 24:44), E
possivel que o termo «Salmoss, dentro dessa
passagem, designe a Hagidgrafa inteira, embora isso
seja apenas uma conjectura.

HAGIOGRAFIA

Essa palavra vem do grego agios, «santo», e grapho,
«escrever». Esse termo designa os escritos que narram
a historia de santos e homens piedosos, em suas vidas,
ensinamentos e bom exemplo. Esses escritos honram
tais pessoas e contam suas histérias com o propésito
de prover bons exemplos a serem seguidos por aqueles
de menores realiza¢des espirituais. Os martires s3o ali
alistados, e a celebragio de seus aniversirios é
recomendada em alguns desses escritos. Os escritores
mais bem conhecidos desse tipo de material, nos
tempos modernos, foram os Bollandistas.

Poderiamos citar exemplos desse tipo de obra
escrita, como os Atos dos Martires Sicilianos; Paixdo
das Santas Perpétua e Felicidade; O Martirio de
Policarpo; A Vida de Anténio.

Houve um grande florescimento de hagiografias
gregas, a comegar pelo século VIII D.C., o que
prosseguiu até o século XI D.C. Os centros dessa
atividade foram Constantinopla, a Asia Menor, o
monte Atos, a Palestina e a Calbria, no sul da Italia.
No Ocidente havia a tradiio de Atanasio, que
Jerdnimo levou 2 frente. Ele produziu pessoalmente
escritos sobre os trés santos monges, Paulo de Tebas,
Malco e Hilario. Também houve a Vida de Martinho
(bispo de Tours), escrita por Sulpicio Seveu (faleceu
em cerca de 410 D.C.). Gregério de Tours produziu o
Livro dos Milagres; e o papa Gregorio I (pontificou
entre 590 e 604 D.C.) escreveu os seus Didlogos os
quais determinaram o curso da hagiografia da Idade
Média.

Eusébio, o historiador eclesiastico, foi também o
primeiro a escrever hagiografias profissionais. Ele
produziu um livro intitulado Mdrtires da Palestina.

Também ha hagiografias modernas. Lourengo
Surius compilou um livro historiando as vidas dos
santos, intitulado De Probatis Sanctorum Historiis
(1570 — 1575). Joao Bolland compilou uma obra
similar, arranjando as vidas dos santos, e designando
os dias dos meses em que festas feitas em sua honra
deveriam ser celebradas. Os bollandistas, um grupo
de eruditos jesuitas, levaram avante essa atividade.
(AM E)

HAGITE

No hebraico, «nascida em dia festivos. Esse era o
nome de uma das muitas esposas de Davi. Ela era
mae de Adonias, que nasceu em Hebrom, onde Davi
havia estabelecido a sua capital. O nome dela é
mencionado por cinco vezes ao todo: II Sam. 3:4; |
Reis 1:5,11; 2:13 e I Crd. 3:2. Ela viveu por volta de
1053 A.C.

HAGRI

No hebraico, «perambuladors, «excursionistas. Seu
nome ocorre somente em [ Crd. 11:38. Ele foi pai de
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Mibar (vide), um dos trinta poderosos guerreiros de
Davi. Muitos estudiosos pensam que esse nome era
uma forma corrompida de Bani, o gadita, que
aparece no trecho paralelo de [T Sam. 23:36. Ele viveu
por volta de 1040 A.C.

HAHN, HANS

Ver sobre o Circulo Vienense dos Positivistas
cos.

HALA

No hebraico, um nome proprio de sentido incerto.
Tal palavra, porém, designa um distrito ou uma
cidade da Média, as margens do rio Cabur,
provavelmente perto de Goza. Foi para ali, entre
varios outros lugares, que os assirios deportaram a
muitos dos filhos de Israel (ver sobre o Cativeiro
Assirio). Os trechos biblicos que mencionam esse
nome sao Il Reis 17:16; 18:11 e I Crd. 5:26.

Os arquedlogos e os historiadores nio tém sido
capazes de identificar com certeza essa regido ou
cidade. Varios lugares tém sido propostos, como
Hilacu (na Cilicia), Halacu (perto de Quircuque),
Calcitia (referida por Ptolomeu, perto de Gozi), e
Cala (esta dltima de fama biblica; vide). Neste dltimo
lugar, tém sido encontrados nomes tipicamente
hebreus; mas é dificil ver como Hala poderia ter
provindo de Cala.

HALACA

No hebraico, «comportamentos, «maneira de
andar». Esse é o termo que designa todas as leis,
ordenangas e deliberagdes legais dos rabinos, que
governavam a maneira judaica de viver. Alguns
fariseus tolamente imaginavam que o proprio Deus
havia dado a Moisés essa literatura, no monte Sinai, e
ndo apenas os dez mandamentos e o Pentateuco. Essa
massa de material tradicional veio a ser perpetuada
no Talmude (vide). Esse material interpretava as
Escrituras e representava uma crescente tradigio,
como obra de varios rabinos. Alguns judeus
encaravam tais tradi¢des como se elas protegessem a
lei e as Escrituras; mas outros judeus consideravam
tais tradigdes inteiramente desnecessérias, além de
corromperem, pelo menos em parte, os documentos
originais, inspirados pelo Espirito de Deus. Seja como
for, cada pequeno detalhe da vida e da pratica dos
judeus acabou sendo incluido ali. Jesus denunciou os
exageros e distor¢des dessa forma de atividade (Mar.
7:6-13).

HALAQUE, MONTE

No hebraico, «desnudo». Indica uma montanha
destituida de vegetagao, localizada na fronteira sul
das conquistas militares de Josué (ver Jos. 11:17 e
12:7). Esse monte tem sido identificado com o Jebel
Halaq, no lado noroeste do wadi Marra, e a oeste da
subida de Acrabim (vide; Nim. 34:4; Jos. 15:3).

HALI

No hebraico, «joia» ou «colar». Esse era o nome de
uma cidade existente na Fenicia, e que mais tarde
ficou fazendo parte do territorio de Aser (Jos. 19:25).
Essa cidade é mencionada juntamente com Elcate,
Beten e Acsafe. Desconhece-se, entretanto, o local
moderno dessa cidade.
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HALICARNASSO

Essa era uma antiga cidade que ficava nas praias do
norte do golfo Ceramico, na Caria. Nesse mesmo local
ha hoje a cidade moderna de Bodrum, na parte
sudoeste da Turquia. As tradigdes antigas informam-
nos de que, originalmente, o local era ocupado pelos
carios, € que os gregos vieram estabelecer-se no local,
j4 no século XI A.C. Remanescentes posteriores da
era miceniana t8m sido descobertos ali pelos
arquedlogos.

Halicarnasso foi fundada por colonos ddrios, mas
ficou excluida da confederagdo dos estados carios, por
causa de alguma antiga disputa, que manteve aqueles
povos em estado de turbuléncia (Herodoto, Hist.
1:144). Os persas, com o tempo, dominaram a regiso,
mas permitiram que seus habitantes desfrutassem de
um bom grau de autonomia. No século V A.C,, a
cidade tornou-se parte da liga de Delos. E, pelo século
IV A.C., ela jai era essencialmente independente,
embora nominalmente controlada por uma satrapia.
O mais poderoso e famoso de seus governantes,
Mausolo, mudou sua capital de Milasa para
Halicarnasso, em cerca de 362 A.C. Ele foi sepultado
em um magnificente timulo, chamado em grego
Mausoleion, erigido pela rainha Artemisia, em cerca
de 350 A.C., o qual veio a tornar-se uma das sete
maravilhas do mundo antigo. Dai é que se deriva
nossa moderna palavra smausoléu», que indica
qualquer sepulcro grande e imponente.

Alexandre, o Grande, langou cerco 4 cidade, a qual
resistiu por muito tempo, antes de render-se € os seus
habitantes sofreram grandemente durante o cerco.
Irado ante a resisténcia, Alexandre incendiou a
cidade, o que foi um desservico 3 humanidade e a
historia. Em seguida, a cidade foi governada pelos
Ptolomeus (vide), até o ano de 197 A.C. Nesse ano ela
se tornou independente, por algum tempo, antes de
sucumbir diante do poder romano; mas, quando isso
sucedeu, ela era cidade de pouca importincia.

Ha duas referéncias biblicas a cidade de Halicar-
nasso, posto que indiretas. Halicarnasso foi uma das
cidades independentes para onde os romanos
enviaram missivas, em 139 A.C., declarando a
amizade de Roma aos judeus do lugar, defendendo os
direitos deles (I Macabeus 15:23). E Josefo (Anti.
14:10,23) refere-se & ordem passada na cidade,
permitindo que os judeus construissem lugares de
ora¢ioa beira-mar, conforme era costume deles, a fim
de que pudessem observar apropriadamente o sabado
e cumprir outros seus deveres religiosos.

HALLAJ

Hallaj foi um mistico islamita que foi executado sob
a acusagdo de blasfémia, em 922 D.C. Ele havia
clamado em Bagda: «Eu sou a realidades. Essa
terminologia s6 podia ser aplicada a Deus, de acordo
com os islamitas. No islamismo, a grande blasfémia
imperdoavel é quando alguém se faz de Deus ou de
divino em qualquer sentido, ou quando ensina que
qualquer ser pode ser divino, exceto Ala. No entanto,
Hallaj ensinava que 0 homem é um ser essencialmente,
divino, por haver sido criado 3 imagem de Deus.
Também ensinava que Deus encarna-se em cada ser
humano, e nZo o fez meramente em Adao e em Jesus.
Ele era membro dos sifis (vide), os quais repudiaram a
sua doutrina.

HALLEL

Essa palavra hebraica significa «louvor». Serve de
subtitulo dos Salmos 113—118, os quais, na liturgia
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judaica, eram usados durante a lua nova e as festas
dos Tabernaculos, do Chanukah, de Pentecoste e da
Pascoa. A expressio «Grande Hallel» aplica-se ao
Salmo 136 (ou aos Salmos 120 — 136), onde ha vinte e
seis reiteragdes da palavra «louvors. Por sua vez, os
Salmos 113—118 sao denominados de Hallel Egipcio
ou Hallel Comum.

Enquanto o templo de Jerusalém continuava de pé,
esse Hallel era repetido por dezoito dias a cada ano;
mas era entoado A noite somente durante o periodo da
pascoa. Nessa ocasido, era dividido em partes. Os
Salmos 113 e 114 eram entoados antes da refeigéio,
imediatamente antes de ser ingerido o segundo clice;’
os Salmos 115 a 118 eram entoados apds ser cheio o
quarto célice. A isso é que se refere o trecho de Mat.
26:30 (repetido em Mar. 14:26): «E, tendo cantado
um hino, sairam para o Monte das Oliveirass. £
provavel que esteja em vista a ultima porg3o desse
Hallel, embora alguns eruditos suponham que esteja
em pauta o Grande Hallel, ou seja, o Salmo 136.

HALLEVI, YEHUDAH (Judk)

Seu nome proprio também se grafa como Ha-Levi.
Ele foi um filésofo e tedlogo judeu, nascido em
Tudela, na Espanha. Suas datas foram 1075 - 1141.
Visitou muitos lugares em suas viagens, tendo
residido em lugares como Cordoba, Granada, Cairo, €
talvez, Jerusalém. Ele defendia o judaismo tradicional
como superior tanto ao cristianismo quanto ao
islamismo. Ele escrevia em arabe, e sua obra melhor
conhecida intitula-se Livro de Argumentos e Provas
em Defesa da Fé Desprezada. Essa obra também é
conhecida apenas como O Khazar, por causa de Buli,
rei de Khazar, que se converteu ao judaismo, em
cerca de 740 D.C. Hallevi também se declarava
favoravel a filosofia, mas rejeitava o seu primado
sobre a religiio. Nisso, a sua atitude assemelha-se 2
de al-Ghazali (vide).

Hallevi respeitava muito as ligdes que derivamos da
histéria, acima mesmo dos ditames da razio. Ele
muito se utilizava do papel da nag3o judaica no
desenrolar da historia; e, nessa historia, via provas
para a sua doutrina. Os sionistas modernos muito
respeitam suas idéias e prezam os seus escritos.

Idélas. Ele defendia o judaismo como a verdaderia
revelag#io, degradando tanto o cristianismo quanto o
islamismo. Atacava a nog@o aristotélica da eternidade
da matéria; defendia um livre-arbitrio humano
limitado; ensinava a existéncia de causas intermedia-
rias, pois nao admitia que Deus fosse a iinica causa de
todos os acontecimentos; promovia a crenga em
revelagdes diretas; defendia o conceito da imortalida-
de da alma como algo essencial & fé religiosa; e,
finalmente, conferia a filosofia o seu lugar, embora a
considerasse inadequada, se considerada isoladamen-
te.

HALOES

No hebraico, «sussurrador», «encantadors. Era o
nome do pai de Salum. Este dltimo ajudou a reparar
as muralhas de Jerusalém (Nee. 3:12). Seu pai esteve
entre aqueles que assinaram o pacto estabelecido com
Esgras (Nee. 10:24). Haloés viveu por volta de 445
A.C.

HALUL

No hebraico, «esburacadas. Uma cidade existente
na regido montanhosa de Juda, mencionada apenas
em Jos. 15:58. Até hoje existe essa cidade, cerca de
seis quildmetros e meio ao norte de Hebrom.
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No hebraico, «célebre», «magnificentes. Nas adigdes
apdcrifas ao livro de Ester, o seu nome aparece com a
forma de Am3, de acordo com a Septuaginta (Est.
12:6; 16:10,17). Também era nome aplicado antiga-
mente ao planeta Mercirio. Hama era um dos oficiais
favoritos do rei da Pérsia, Xerxes, atuando como seu
primeiro ministro. Na Biblia, é mencionado somente
no livro de Ester (vide). Era filho de Hamedata, o
agagita.

Tornou-se Hama um figadal adversirio de Morde-
cai, primo da rainha Ester. E isso porque, sendo
judeu, Mordecai recusava-se a prostrar-se diante do
rei ou de qualquer de seus oficiais, o que parecia um
profundo desrespeito para Hama. Por ser um agagita
(Agague era uma espécie de titulo dos reis
amalequitas), € bem possivel que ele pertencesse a
uma linhagem real E provavel que seus antepassados
tivessem chegado 4 Pérsia como cativos. Mas, sendo
homem inteligente e astuto, Hama subiu a um elevado
posto no governo. Provavelmente, Mordecai era por
ele considerado como um competidor pelo poder, ou
como um dos favoritos do monarca persa. O cilme e a
inveja transmuturam-se na ira assassina, e Mordecai
foi assinalado por Hama para ser morto. Hama estava
resolvido a livrar-se de Mordecai; mas seu plano
ambicioso tinha por intuito produzir a matanga de
toda a comunidade judaica do império persa (uma
antiga manifestagdo de genocidio, do que Hitler é um
exemplo mais recente). Ham# preparou uma forca
(vide), ou talvez uma estaca de empalag@o(vide), onde
Mordecai seria executado. Em seguida, Hamai
cuidaria em desfazer-se de todos os judeus.

Mordecai recebeu noticias dos planos homicidas de
Hama e utilizou-se de Ester, sua prima, que se
tornara a rainha de Xerxes, para que ela intercedesse
em favor dele mesmo e em favor dos judeus em geral.
Ester atuou por meio do esquema de dois banquetes.
No primeiro banquete, ela conseguiu fazer Xerxes
conferir muitas honrarias a Mordecai, por servigos
prestados antes 2 coroa, e que ainda ndo haviam sido
recompensados. No segundo banquete, ela informou
o rei acerca dos planos de Hama. Tomando
conhecimento do plano traigoeiro, Xerxes reagiu com
violéncia, e ordenou que Hama fosse executado na
mesma forca que havia sido preparada para
Mordecai. Algumas vezes, conforme diz um ditado
popular, «o feitico vira contra o feiticeiro», punindo
aqueles que se voltam contra os inocentes. Como
medida de seguranca, Xerxes mandou ou permitiu a
execu¢io dos dez filhos de Hama. Essa era uma
maneira comum de proceder, por parte dos monarcas
antigos.

A festa de Purim, celebrada pelos judeus, relembra
esses acontecimentos, trazendo & meméria do povo de
Israel um exemplo de como a providéncia de Deus
atua em favor deles. O relato sobre Hama aparece nos
capitulos terceiro e nono do livro de Ester.
Posteriormente, a festa de Purim causou dificuldades
entre os cristdos e os judeus, porque estes dltimos
tinham o mau gosto de pendurar uma efigie
representando Hama em uma estrutura parecida com
uma cruz. Os cristdos consideravam isso uma
blasfémia, pensando que os judeus tinham uma
segunda inteng@o ao usarem para isso uma cruz. O
imperador Teodésio 11 (Cod. Theod. 16:8,18) proibiu
qualquer pratica dessa natureza. Ver o artigo geral
sobre Festas (Festividades) Judaicas.

HAMALEQUE
Em nossa versio portuguesa hé considervel

HAMATE

confusdo sobre esse vocidbulo. Em outras versdes e
tradugdes o nome aparece por duas vezes, em Jer.
36:26 e em Jer. 38:6. Entretanto, em nossa versio
portuguesa ocorre somente em Jer. 36:26, como se
fosse um nome proprio.

Os estudiosos preferem pensar que se trata apenas
do termo hebraico comum que significa «o rei» (o
prefixo ha é o artigo definido). Nesse caso, haveria a
mengao, respectivamente, a Jeoiaquim e, no segundo
caso, a Zedequias, nunca tendo existido qualquer
homem com o nome de Hameleque. De fato, essa é a
interpretag3o, em nossa versdo portuguesa, em Jer.
38:6, mas n3o em Jer. 36:26. Os revisores devem ter
deixado escapar este dltimo versiculo na revisdo, e
assim ficou retido o erro no mesmo.

HAMANN, HOHANN GEORG

Suas datas foram 1730—1788. Foi um filésofo e
tedlogo protestante alem2o, alcunhado Magus des
Nordens (Sabio do Norte). Ele nasceu em Konigs-
berg, na Prissia, e faleceu em Munster, na Westfalia.
Exerceu poderosa influéncia sobre o pensamento
alema3o, por meio do classicismo e do realismo
religioso. Herder, Jacobi, Goethe, e Hegel tiraram
proveito de seus pensamentos, os quais mostram
a sua grande estatura como pensador.

Hamann enfatizava a vida em sua inteireza, em
contraste com as abstrac¢des, divisdes e artificios em
que muitas pessoas se envolvem. Ele era dotado de um
profundo senso do divino, encontrando em Deus a
raiz de toda a realidade. Ele acreditava que a
revelagio de Deus é ampla, podendo ser vista na
natureza, na linguagem, na historia e até nas
institui¢des sociais. Procurava demonstrar que todas
essas coisas compartilham dos mesmos elementos
estruturais, referindo-se 4 mesma Mente Divina,
como procedentes dela.

Ele nao se contentava em amoldar-se a sistemas,
pelo que também se recusava a prover as idéias do
Tluminismo (vide) de sua época. Antes, ele adotava
uma postura de personalismo religioso e literario, que
ensinava o respeito s crengas e estilos individuais. Ele
atacava tanto o Iluminismo quanto Emanuel Kant de
haverem esvaziado a razdo, a linguagem, a tradi¢do e
a histéria de seus elementos vitais. Por outra parte,
elogiava a Socrates e a Hume, por causa da
independéncia do espirito deles, e porque inquiriam
pessoalmente pela verdade. Encarava a realidade
como um sacramento divino, e a linguagem como um
meio de nossa entrada ao significado da realidade. Se
ele fora apelidado de «Sabio do Norte», alterou isso
para «Verme do Norte», em atitude de autodeprecia-
cao.

HAMATE

No hebraico, «fortalezas, «murada». Era uma
cidade da Siria, cerca de duzentos quilometros ao
norte de Damasco. Na qualidade de cidade-estado,
algumas vezes foi chamada de pequeno reino da Siria.
Zoba ficava mais para o leste; Reobe, mais para o sul.
Esse lugar foi conquistado pelos israelitas, e veio a ser
a fronteira norte da Terra Prometida (NGm. 13:21).
Cercada de colinas, tinha um clima quente e Gmido.

A arqueologia tem mostrado que foi fundada ainda
no periodo neolitico, tendo sido destruida em cerca de
1750 A.C., provavelmente pelos hicsos, embora nie
contemos com provas diretas para essa especulagio.
Todavia, sabe-se que Tutmés III (1502-1448 A.C.)
tomou a cidade e a area geral em redor, quando o
Egito controlava a Siria. Em cerca de 980 AC,
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tornou-se a capital dos hititas, bem como o centro de
um pequeno reino. Os arquedlogos tém descoberto
muitas evidéncias acerca desse periodo.

Os assirios invadiram essa area sob Salmaneser III
(cerca de 860 — 825 Ele encontrara a
resisténcia de uma federagdo de quinze reis, entre os
quais estavam os monarcas de Damasco, de Israel e
de Hamate. Uma feroz batalha, ocorrida em 854
A.C., deixou as questdes longe de serem resolvidas.
Trés anos mais tarde, Salmaneser III foi novamente
repelido pela liga. — No entanto, ele se mostrou
ser um atacante incansivel, e foi capaz de
destruir e saquear varias cidades da area. Finalmente,
derrotou a liga de quinze reis. Tiglate-Pileser III, da
Assiria (745 — 727 A.C.), obrigou Hamate a pagar
tributos. Sargdo Il destruiu a cidade, em 720 A.C.,
tendo levado muitos dali para o cativeiro. Ele colocou
alguns israelitas em Hamate, a fim de repovoar o
lugar (Isa. 11:11). O Antigo Testamento contém
véarias referéncias i conquista de Hamate pelos
assirios. Ver Il Reis 18:34; 19:13; Isa. 10:9; 36:19;
37:13; Amds 6:2. A referéncia em Amods 6:2; que
chama a cidade de Hamate de «grande», indica algo
de sua antiga importancia.

Os babilbnios, por seu turno, chegaram a controlar
a cidade. Ver Jer. 49:23; Zac. 9:2. Ezequiel
profetizou que as fronteiras do norte do territorio de
Israel algum dia estender-se-iam até Hamate (Eze.
47:6 e 48:1)

As conquistas de Alexandre, o Grande, fizeram
todo o territério em redor de Hamate tornar-se parte
do império dele. Apds a sua morte, a dinastia dos
Seléucidas passou a dominar a &rea. Antioco IV
Epifénio rebatizou a cidade com o nome de Epifania
(ver Josefo, Anti. 1:6,2). Quando os Macabeus
guerrearam contra os Seléucidas, Jonatas enfrentou o
exército de Demétrio perto de Hamate. Juntamente
com o resto da Palestina, essa regido acabou nas maos
dos romanos, antes da época de Cristo; e essa era a
sua situag¢3o, nos dias do Novo Testamento.

No local, h4 uma cidade moderna, construida em
redor do comoro da antiga cidade. Chama-se Hama e
tem uma populagéo de cerca de sessenta e cinco mil
habitantes. Escavagdes arqueoldgicas efetuadas ali
tém desenterrado nada menos de doze niveis de
ocupagio, a comegar pelo periodo neolitico.

Hamate de Naftali. Em nossa versdo portuguesa,
ha uma outra cidade, cujo nome é grafado do mesmo
modo, embora com diferengas no original hebraico.
No original, pois, seu nome significa «fontes termais».
Essa outra cidade € referida na Biblia somente por
uma vez, em Jos. 19:35. Ficava localizada proxima da
moderna Hamman Tabarihye, famosa por seus
banhos termais, cerca de trés quilometros ao sul de
Tiberiades, nas praias ocidentais do mar da Galiléia.

Alguns estudiosos identificam-na com Hamom (I

Crd. 6:76), com Hamote-Dor (Jos. 21:32) ou com
Emaiis, mencionada por Josefo (Anti. 18:2,3; Guerras
4:1,3). As referéncias a essa cidade, no Talmude,
situam-na cerca de um quildm. e meio de Tiberiades.
Eles a chamavam de Chammath, «banhos termais».
Atualmente existem trés humann, ou fontes de aguas
aquecidas, naquela regido, cujas aguas sulfurosas
correm todas para um mesmo lugar, cerca de quase
dois quildmetros ao sul da cidade moderna. O trecho
de Jos. 21:32 chama o lugar de Hamote-Dorte; mas,
em I Crd. 6:76 lemos apenas Hamom.

HAMATE (PESSOA)

9 nome desse homem figura exclusivamente em I
Crd. 2:55. A tGnica informag3o que possuimos dele é
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que ele foi o pai da casa de Recabe, € que ele era um
dos queneus (vide).

HAMATE, ENTRADA DE

Essa era a rea na fronteira sul do territorio
controlada pela cidade de Hamate (vide). Essa era a
fronteira norte ideal, profetizada, de Israel. Mas,
somente nos tempos de Davi, de Salomao e de
Jerobodo II, a fronteira norte de Israel chegou,
realmente, até ali. Ver Nim. 13:21; 34:8; Jos. 13:5;
Jui. 3:3; I Reis 8:65; II Reis 14:25; I Crd. 13:5; II Crd.
7:8; Amés 6:14. Ezequiel previu o tempo em que a
fronteira norte de Israel estender-se-ia até aquele
ponto (Eze. 47:16,20). E impossivel, entretanto,
determinar exatamente qual o ponto geografico
referido, embora saibamos que ficava em algum lugar
entré as montanhas do Libano e do Antilibano,
provavelmente na porgao mais baixa do vale do On.
Uma estrada que conduzia a Hamate atravessava a
regido. O trecho de Nim. 13:21 situa a entrada de
Hamate, juntaménte com Reobe, perto do territorio
de Da. Alguns eruditos dizem que esti em pauta ovale
do Orontes, entre Antioquia e a Seléucia, que fazia
parte da Coele-Siria, no territorio de Ribla.

HAMATE-ZOBA

Essa era uma cidade conquistada por Salomio.
Flcava locallzada perto de Tadmor (II Crd. 8:3; sua
iinica ocorréncia em toda a Biblia). Alguns estudiosos
a tém identificado com Hamate (vide), mas hé outros
que pensam que o sufixo Zob4 mostra que era uma
cidade distinta daquela. Poderia ser, portanto, uma
cidade existente no territério de Zoba, um reino
arameu, registrado nos anais assirios, e que se
estendia até as margens do Eufrates, no século X
A.C., servindo de ameaga para o império assirio.
Mas, visto que o sufixo Zoba significa «fortaleza», ha
também aqueles eruditos que pensam que temos af
apenas uma referéncia a Hamate. Na verdade, os
estudiosos nao tém conseguido chegar a uma opinido
unénime a respeito.

HAMATEUS

Esse € o patronimico de certos descendentes de
Canai, que residiam no extremo norte da Palestina.
Por esse motivo, é possivel que a mengdio envolva os
habitantes de Hamate (vide). Essa palavra, hamateus,
ocorre no Antigo Testamento por duas vezes: Gén.
10:18 e I Crd. 1:16, onde também sio mencionados os
naturais de outros lugares.

HAMEDATA

No hebraico, «dado por Hom». Seu nome aparece
somente no livro de Ester, por cinco vezes: Est.
3:1,10; 8:5; 9:10,24. Ele foi 0 pai de Hama, o agagita,
que era um dos cortesdos do rei da Pérsia (Assuero ou
Xelges?). Hamedata deve ter vivido por volta de 550
A.C.

O nome «agagita», dado tanto a Hamedata quanto
a seu filho, provavelmente era um titulo nobiliarqui-
co, talvez indicando que sua familia pertencia a corte
real dos amalequitas, visto que Agague era um titulo
real entre eles, tal como Faraé o era entre os egipcios.
O que se sabe sobre Hama aparece no artigo sobre ele.
Mas, quanto a Hamedata, s6 possuimos essas
informagdes.

HAMILTON, SIR WILLIAM
Suas datas foram 1788—1856. Ele foi um filésofo
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escocés, que atuou como professor, em Edimburgo.
Tornou-se melhor conhecido, no campo da filosofia,
por causa de sua teoria sobre a consciéncia e por
causa de certas idéias sobre a epistemologia. Ele
acreditava que todo conhecimento humano é relativo,
limitado &s experiéncias humanas. Portanto, também
cria que o infinito ndo pode ser conhecido (posi¢do do
agnosticismo, vide). Entretanto, ele também ensinava
que o Ser Infinito pode ser experimentado através da
certeza moral oferecida pela fé. Isso posto, apesar do
nosso conhecimento estar alicergado sobre a feno-
menologia empirica (vide), a fé poderia transcender
essa limitagio, conduzindo-nos até ao Ndo-condicio-
nado. A razdo requer esse transporte ou extrapolagio
até ao nio-condicionado, embora seja incapaz de
concebé-lo. A fé & capaz de experimenta-lo, embora
nio possa oferecer descri¢des racionais, conferindo-
nos formulas adequadas a respeito.

HAMOLEQUETE

No hebraico, «a rainha». Essa palavra aparece
somente em I Crd. 7:18. Nossa versio portuguesa
grafa o nome com «H» maiisculo, como se fosse um
nome proprio feminino; mas os Targuns dizem «que
reinou». Portanto, se, realmente, esti em foco um
nome proprio, entdo a alusao ¢ a filha de Maquir e
irma de Gileade. Mas, se os Targuns estio certos,
ent3o o texto meramente diz que a irma de Gileade
reinou, sem especificar o nome dela. As tradigdes
judaicas afirmam que ela governou toda a regido de
Gileade, e que por causa desse fato, a linhagem dela
foi preservada nas genealogias. Ela viveu em algum
tempo entre 1874 e 1658 A.C. Entre seus trés filhos
estava Abiezer, de cuja familia proveio o grande juiz,
Gidedo (vide).

HAMOM

No hebraico, «quentes, «<ensolarado», e, talvez
«incandescente». Esse era o nome de duas cidades,
mencionadas nas paginas de Antigo Testamento:

1. Uma cidade levitica da tribo de Naftali,
outorgada aos gersonitas (I Crd. 6:70). Tem sido
identificada pelos estudiosos com Hamate (vide),
aludida em Jos. 19:35, e, talvez, seja a mesma
Hamote-Dor, de Jos. 21:32.

2. Uma cidade do territério de Aser (Jos. 19:28).
Aparentemente, ficava localizada a meio caminho
entre o territorio de Naftali e a cidade de Sidon.
Alguns eruditos tém-na identificado com ‘Ain Hamul,
cerca de dezesseis quildmetros ao sul de Tiro; mas ndo
ha certeza quanto a isso. Outros sugerem Umm El
‘Awamid, perto de Ras en-Naqurah, mas essa
identificagdo também ¢é incerta. Renan (Mission de
Phenice, pags. 708 ss) encontrou duas inscri¢des
fenicias em honra a Baal Hamom, em Khirbet
Ummel-"amud, que fica perto da costa maritima,
imediatamente ao norte da Escada de Tiro (vide).

HAMONA

No hebraico, «multidio». O trecho de Eze. 39:16
prediz que o sepultamento de Gogue e seu exército
ocorrera nesse lugar. Os estudiosos desconhecem
qualquer cidade na Palestina com esse nome. Talvez
se trate de um uso metaférico do termo. Visto que
havera uma tremenda matanga, qualquer lugar onde
isso venha a suceder podera ser chamado de Multidéo.
Alguns léem o texto que ali existe como se fosse «e
todas as suas multidoes», em Eze. 39:11. A nossa
versao portuguesa prefere interpretar esse nome como
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«Vale das Forgas de Gogues. Outros estudiosos
opinam que esta em foco a cidade de Bete-Sed, e que
Hamona € uma interpolag2o. Parece melhor entender
Hamona simplesmente como nome figurado do lugar
onde aqueles adversarios de Israel, dos tempos do
fim, ser3o sepultados, sem qualquer tentativa de
identificar alguma cidade com esse nome.

HAMOR

No hebraico, «asno». Era o nome de um principe de
Siquém. Ele foi o pai de Siquém, que desvirginou
Dina (vide). Ela era a filha cagula de Jac6 (Gén. 34:2).
Em Atos 7:16, Estévio asseverou que «nossos pais»
foram sepultados em um timulo que Abraio
comprara dos filhos de Hamor, em Siquém. Porém,
Abrado adquiriu um timulo em Macpela, e n3o em
Siquém (Geén. 23:17 ss), e Jaco foi sepultado ali. As
solugdes que tém sido propostas para essa discrepén-
cia s3o expostas nas notas expositivas do NTI, em
Atos. 7:16. Quanto a historia geral que envolveu
Din4, ver o artigo acerca dela.

HAMOTE-DOR

No hebraico, «fontes termais». O nome dessa cidade
aparece somente em Jos. 21:32. Era uma cidade
levitica, no territorio de Naftali, entregue i familia de
Gérson. Provavelmente deve ser identificada com
Hamate (vide), a menos que houvesse duas cidades
com o mesmo nome, que, atualmente, n3o podem ser
distinguidas uma da outra. Provavelmente é a
moderna cidade de Hamman Tabariyeh, um pouco
mais ao sul de Tiberiades.

HAMPSHIRE, STUART NEWTON

Ele nasceu em 1914, Trata-se de um fildsofo inglés
que ensinou no Colégio da Universidade da Filosofia
da Mente e da Logica, em Londres. Também ensinou
no Colégio Warden of Wadham, em Oxford. Seu
pensamento é esbo¢ado no seu livro Thought and
Action (Pensamento e Ag¢ao). Ele rejeitava a nogio
cética de que o mundo sé pode ser analisado em
termos das impressdes dos sentidos. E supunha que a
propria linguagem pressupde seres identificaveis,
persistentes, e que a autoconsci€ncia é um dos modos
como uma pessoa se situano mundo. A personalidade
seria mais do que mero intelecto contemplativo. Ela
também incluiria a vontade e os atos da pessoa. A
liberdade do individuo é demonstrada quando
alguém, mediante a vontade, pode derrotar as
intengdes. Apesar de termos de continuar tentando
definir a bondade, esse conceito, em si mesmo, é
indispensavel como uma base da ética.

HAMUEL

No hebraico, «calor de Deus», ou «ira de Deus».
Também ha quem pense na interpretagio «sol de
Deus». Esse era o nome do filho de Misma e pai de
Zacur. Ele era da tribo de Simeio (I Crd. 4:26). Deve
ter vivido por volta de 1200 A.C.

HAMUL

No hebraico, «compadecido», «poupados. Era um
dos filhos de Perez (Gén. 46:12; I Crd. 2:5), cabega de
uma familia que tinha o seu nome (Nam. 26:21).
Viveu por volta de 1870 A.C. Neste tGltimo versiculo
eles sdo chamados de «hamulitass.
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HAMURABI

Essa palavra significa «<Amu é grandes». Amu era
uma divindade dos amorreus e dos cananeus
orientais. Ver o artigo geral sobre a Babilonia. Ver
também sobre Hamurabi, Cédigo de.

Hamurabi foi um rei da primeira dinastia da
Babildnia. Governou de 1792 a 1750 A.C., com uma
margem de erro de sessenta anos para mais ou para
menos. A ele se credita o feito de haver unificado a
Babildnia. Tornou-se famoso, acima de tudo, por sua
contribui¢o como legislador, através da coletanea de
leis conhecida como Cédigo de Hamurabi, sobre o
qual expomos um artigo separado.

Hamurabi foi o sexto rei da dinastia dos amorreus
da Babildnia. Os eruditos informam-nos de que a
forma mais correta de grafar o seu nome é Hamurapi.
Essa dinastia descendia de xeques do deserto
ocidental, em relacio i Babilonia. O seu nome é
tipicamente semita ocidental, e nio babilbnico.
Quando Hamurabi ascendeu ao trono, por ocasido da
morte de seu pai, Sin-Mubalite, a dinastia de que ele
fazia parte ja estava governando fazia cerca de cem
anos. Evidentemente, essa dinastia governou durante
um periodo de paz externa, e sem conflitos intensos,
mas também n3o desempenhou qualquer parte ativa
na confusa politica mesopotimica. Quando Hamura-
bi comegou a reinar, a Mesopotimia e a Siria estavam
divididas em um gquadro de xadrez de pequenos
estados, engajados em constantes conflitos uns contra
os outros. Hamurabi, pois, iniciou varias campanhas
militares e construiu templos e edificios para uso civil.
Porém, somente quando ja estava reinando fazia
trinta anos é que suas atividades levaram-no a
tornar-se cabega dos estados mesopotdmicos, com o
que se conseguiu uma unidade geral. Quando ele
derrotou o seu grande rival e vizinho do sul, Rin-Sin,
de Larsa, subitamente viu-se guindado & posi¢io de
maior autoridade da area. Naturalmente, houve
outros eventos significativos que levaram até a esse
ponto, e essa aparéncia de ter acontecido subitamente
mostra-nos apenas a nossa falta de conhecimentos
sobre a historia dessa época.

Sabemos que os reinos de Mari e de Esnuna eram
aliados de Hamurabi, quando ele encetou sua
campanha militar contra Larsa. No entanto, dois anos
mais tarde, Hamurabi conquistou Mari, e, mais cinco
anos, era a vez de Esnuna. Portanto, ha detalhes
desse periodo confuso, de consolidagao, sobre o que
nada sabemos. Seja como for, as vitorias de
Hamurabi sobre Larsa, Mari e Esnuna tornaram-no o
dono do territério desde o golfo Pérsico até a Assiria.
Nio se sabe dizer se ele combateu contra os assirios;
mas, se houve choques armados com a Assiria, nada
de importante resultou disso. Seu reino estendia-se
desde os sopés das colinas do Zapros até o curso
médio do rio Eufrates. Seu territério, contudo, era
menor do que aquele governado por Nara-Sin, de
Acade, ou pelo outro, governado por Ur-Namu, de
Ur, de tempos anteriores. Além disso, seu reino nio
perdurou por muito tempo. Seu reino relativamente
pequeno ficava mais ou menos no centro da
Babilonia.

As Cartas de Marl sio a mais rica fonte de
informag#o sobre Hamurabi. Elas o apresentam como
um benfeitor e habil administrador. Ele dava atengdo
até a questdes secundarias, em vez de delegar tais
coisas a subordinados. Ele ajudava aqueles que
sofriam por causa de calamidades e construiu grandes
sistemas de irrigagdp. A arqueologia ni3o nos tem
conseguido prestar muitas informagdes sobre os
tempos dele. O nivel de 4guas subterridneas tem

subido muito, na Babilonia, desde os tempos de
Hamurabi, e a cidade que ele conheceu e embelezou
n#o é acessivel para o trabalho dos arquedlogos.

A fama de Hamurabi n3o repousa tanto sobre suas
conquistas e realiza¢des, conforme mostramos acima,
mas sobre sua obra como compilador de leis,
organizador e benfeitor. Isso é descrito no artigo sobre
Hamurabi, Cédigo de.

HAMURABI, CODIGO DE

Esboco
. Descoberta

Il. Cobdigos Mais Antigos

I11. Natureza Geral do Cddigo de Hamurabi

IV. Algumas Leis Especificas

V. Fungdes do Codigo de Hamurabi

VI. O Cédigo de Hamurabi e a Lei Mosaica

L. Descoberta

Ver o artigo separado sobre Hamurabi. Em 1901 ¢
1902, uma escavagdo feita por arquedlogos franceses
em Sus3, numa regido que atualmente faz parte do
Ira, descobriu uma estela de diorito negro, com cerca
de 2,10 m de altura. Figuras esculpidas na parte
superior da mesma mostram um rei mesopotamico
recebendo as insignias de sua autoridade, por parte de
uma divindade. O texto gravado nessa estela foi feito
em escrita cuneiforme acadica. O texto elogia a
piedade e a justica de Hamurabi, rei da Babilonia,
que governou no século XVIII A.C. Contém um
codigo de leis.

Essa foi uma descoberta sensacional, porquanto
trata-se do primeiro cddigo legal a ser descoberto, de
antes dos textos biblicos. Atualmente, codigos mais
antigos ainda ja foram descobertos, mas esse continua
sendo o mais extenso e o mais bem preservado de
todos os cbdigos encontrados no Oriente Médio. A
estela, originalmente, foi posta em alguma cidade da
Babildnia, talvez na prépria cidade da Babildnia, ou
em Sipar. Fora levada para Susi como parte dos
despojos tomados por algum monarca elamita do
século XII A.C. Tém sido encontrados outros cédigos
legais babilonicos, que langam luz e acrescentam
detalhes aos escritos da estela de Hamurabi. Mas esse
cddigo de Hamurabi continuou muito popular e
generalizado durante mais de dez séculos, o que ¢
comprovado pelo fato de que os arquedlogos tém
descoberto muitas por¢des do mesmo, pertencentes a
tempos posteriores.

E curioso e significativo que essa estela afirma que
um deus babildnico foi o criador do codigo. Ali é dito
que esse cddigo foi dado a Hamurabi. A maioria dos
povos, naturalmente, tem pensado que suas leis e seus
costumes t&m sido divinamente inspirados. No caso
do coédigo de Hamurabi, quem teria dado o mesmo a
cle foi o deus babildnico da justiga, Samas.

II. Codigos Mais Antigos

Sabe-se que houve trés colegdes de leis, na lingua
suméria, antes do aparecimento do codigo de
Hamurabi, a saber:

1. Varias Jeis e reformas foram promovidas por
Urucagina, rei de Lagas, na Suméria, em cerca de
2400 A.C.

2. Namu, fundador da terceira dinastia de Ur
(cerca de 2100 A.C.) também tinha a sua propria
colec¢3o de leis.

3. Lipite-Istar, rei de Isis (cerca de 1800 A.C.),
também tinha sua cole¢3o de leis.

4. O tunico codigo de leis que, segundo se sabe,
antecede ao de Hamurabi, e de origem acadica, é o de
um rei desconhecido de Esnuna, a nordeste da

20



HAMURABI, CODIGO DE

Babildnia. Porém, nio era muito mais antigo que o de
Hamurabi. O cédigo de Hamurabi, sem divida, nado
se desenvolveu no vacuo. Pelo contrario, desenvolveu-
se durante um longo periodo de tempo, a comegar,
pelo menos, desde 2100 A.C.

III. Natureza Geral do Codigo de Hamurabi

Esse cddigo tem 282 paragrafos que tratam sobre
questdes civis, criminais e comerciais. Essas leis
abrangiam todas as atividades comuns das pessoas.
Ali aparece a lista de crimes, com suas devidas
punigdes, conforme se v&€ em todos os cddigos legais.
A omiss#o de leis sobre o homicidio é surpreendente.
As puni¢des requeridas para outros crimes sdo as
mesmas que se conhecem em todos os periodos da
histéria. A punigilo capital era requerida para varios
tipos de crimes, devendo ser executada mediante a
morte na fogueira, a empalagdo ou o afogamento. Mas
também havia puni¢des menores, como a de agoites, a
de mutilagdes diversas e a de pagamento de multas.
Além disso, aprisionamento ou exflio eram exigidos
no caso de certos crimes. As mulheres tinham muitos
direitos, mas n3o eram consideradas iguais aos
homens, perante a lei.

H4 um prélogo elaborado, como também um
epilogo, nesse codigo. o que ocupa cerca de uma
quinta parte do volume total escrito. O prologo elogia
Hamurabi por sua sabedoria e justica, por sua
preocupagdo com o bem-estar do povo, e com a sua
promogdo do culto aos deuses, em varias cidades da
Mesopotimia. O epilogo prossegue nesses elogios ao
rei, por sua piedade pessoal, e recomenda as suas
estipulagdes legais a posteridade. Finalmente, ha uma
maldi¢3o invocada sobre quem quer que altere
aquelas leis ou apague o que esti escrito na estela.

IV. Algumas Leis Especificas

1. Categorias Amplas: 1 — 5: Ofensas contra a
administra¢@o da justica e falsa acusagdo. 6 — 25:
Ofensas contra a propriedade, como furto, roubo e
ocultamento de escravos fugitivos. 26 e ss: trechos
apagados aqui, foram preenchidos com base em
outras fontes: leis sobre a terra, casas, direito de posse
do governo. danos as propriedades, aluguéis, etc.
Outros trechos apagados e preenchidos — 126:
Muitas leis comerciais, regulamentagdo de dividas,
depésitos, etc., 127 — 194: Leis concernente ao
matrimdnio, & posi¢3o da familia, & propriedade, 2
legitimagdo, a adog@o, 4 heranca e s ofensas sexuais.
195 — 214: Assaltos. 215 — 240: Regulamentagio de
profissdes como a de médicos, barbeiros, construtores,
construtores de embarcagdes, embarcadigos, agricul-
tores, pastores e sobre o abuso de implementos
agricolas e de suprimentos. 268 — 277: Salarios e
taxas livres para uso de animais, trabalhadores,
artesios e embarcagdes. 278 — 282: Leis que regulam
o trafico de escravos.

2. Ofensas e Punigées Especificas. Falso testemu-
nho e bruxaria eram estritamente proibidos, merecen-
do severas penas, embora ni3o a punigio capital.
Porém, a pena de morte era imposta para casos de
furto e receptagio de propriedades roubadas, se estas
tivessem sido levadas de um templo ou palacio. Em
outros casos, era imposta uma restitui¢o dez vezes
maior. Isso pode ser contrastado com as estipulagdes
de Exo.,22:1 e Lev. 6:2, onde se requer uma dupla
restituicio. A pena de morte, contudo, podia ser,
imposta ao furto, mesmo que nio estivesse envolvido
algum palacio ou templo. Um ladrio podia ser
vendido como escravo, a fim de pagar a divida
incorrida por seu furto. O seqiiestro era punido com a
morte, o que também se vé em Exo. 21:16 e Deu.
24:7. Por igual modo, o furto de escravos e o saque

eram punidos com a morte. O adultério com uma
mulher casada envolvia a morte tanto para o homem
quanto para a mulher, como em Deu. 22:22. Os
estupradores eram executados, tal como em Deu.
22:25. Uma concubina era protegida por lei contra o
divorcio ou a reduglio i servidio, a menos que ela
viesse a cometer ofensas contra a esposa legitima.
Nesse caso, uma concubina poderia ser severamente
punida. O incesto era punido com severidade. Um
hebreu podia divorciar-se de uma esposa enferma (ver
Deu. 24:1); mas, na Babildnia, um homem nao podia
fazer isso, pois, se o fizesse, estaria sujeito a castigo.
Qualquer tipo de assalto era severamente castigado.
Dentro dessa categoria ficava o erro de um cirurgifo
que prejudicasse a um seu cliente, ou algum erro de
fabricag¢@o, como na construgio de uma embarcagao,
que terminasse causando danos a seu proprietario. Se
um filho desobediente cometesse alguma violéncia
contra um de seus pais, perdia o membro com que o
tivesse atacado.

3. Outras Leis e Provisdes. No artigo sobre a
Babilénia (5.f), oferecemos uma discussio sobre as
praticas morais e éticas dos babildnios. Naquele
material, vérias leis que governavam a sociedade
babiildnica foram mencionadas, incluindo aquelas de
Hamurabi, mas indo mais além que essas suas leis. O
codigo de Hamurabi se encerrava com leis que
controlavam o comércio de escravos, o que provia um
labor barato, e era uma das principais institui¢des das
nagdes da antiguidade.

V. Fungdes do Cddigo de Hamurabi

No artigo sobre a Babilénia (5.f), Gltimo parégrafo,
oferecemos um comentario sobre o fato de que os
babildnios, tal como todos os povos, tinham leis que
eles ndo cumpriam 3 risca. A histéria e a arqueologia
demonstram que eles n3o viviam A altura da nobreza
de suas proprias leis. Naturalmente, outro tanto
sucedia entre os israelitas, circunstincia essa que tem
servido de temas para incontdveis sermdes. A
perversio da natureza humana garante esse resulta-
do. A fungao das leis, na antiga Babildnia, continua
sendo um assunto controvertido entre os historiado-
res. Sabemos também que situagdes especificas, nao
cobertas pelas leis escritas, eram resolvidas pelos
juizes. Podemos supor que os juizes punham em vigor
os conceitos gerais do codigo de Hamurabi. Em caso
contrario, seria impossivel explicar como esse cddigo
continuou vigorando por tanto tempo, naquela
sociedade. A estela que contém essas leis era uma
espécie de memorial da vitdria da lei e da pratica
justa; e, a menos que as leis estivessem sendo postas
em pratica, — nada teria havido para celebrar.
A compilagdo do cbdigo, na estela, ocorreu
somente alguns poucos anos apds a morte de
Hamurabi, mas durante dez séculos, essas leis
continuaram governando a sociedade babildnica.

VI. O Codigo de Hamurabi e a Lei Mosaica

H4& um namero suficiente de paralelos, entre esses
dois codigos, para que sejamos levados a crer que
ambos tiveram um pano de fundo comum. Alguns
estudiosos t&ém pensado que a lei mosaica foi tomada
por empréstimo e adaptada com base em fontes
babilbnicas; porém, uma declaragio mais acurada a
respeito seria que tanto uma .quanto a outra
repousavam sobre uma lei tradicional comum, que
caracterizava os povos semitas daquela por¢iao do
mundo antigo, incluindo, finalmente, aqueles que se
estabeleceram na Palestina. Naturalmente, um e
outro desses codigos tinham seus pontos distintivos,
visto que as leis, tal como a cultura, sio coisas que se
desenvolvem. Além disso, devemos pensar na
iluminagd@o espiritual, que faz a lei transcender a
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formas comuns de legislagio, assumindo aspectos
mais espirituais. Tanto a lei mosaica quanto o codigo
de Hamurabi s3o extremamente severos, de acordo
com os padrdes modernos, impondo a sentenga de
morte para crimes que atualmente s3o considerados
sem gravidade. (AM BOH DM ND Z)

HAMUTAL

No hebraico, «parente do orvalthos. Esse era o nome
de uma filha de Jeremias, de Libna, que veio a
tornar-se esposa de Josias, o rei, e mae de Jeoacaz e de
Zedequias, ambos reis de Juda. Ver I Reis 23:31;
24:18; Jer. 5:2. Viveu por volta de 632 ou 619 A.C.

HANA

No hebraico, «misericordioso», nome de nove
homens, referidos nas péaginas do Antigo Testamento,
a saber:

1. Um dos chefes da tribo de Benjamim (I Crd.
8:23), que viveu em cerca de 1500 A.C. Mas os
eruditos diferem muito quanto & cronologia de sua
época.

2. O sexto filho de Azel, descendente de Saul (I
Crd. 8:38 e 9:44), e que viveu por volta de 588 A.C.

3. Um filho de Jigdalias (Jer. 35:4), que viveu por
volta de 600 A.C. Seus filhos viviam em uma das
cimaras do templo de Jerusalém. Presume-se que eles
se ocupavam de servigos no templo.

4. O filho de Maaca. Ele foi um dos trinta
poderosos guerreiros de Davi (I Crd. 11:43). Viveu por
volta do ano 1000 A.C.

S. Os filhos de Hana retornaram entre os netinins
ou servos do templo, depois do cativeiro babildnico
(vide), em companhia de Zorobabel. Ver Esd. 2:46 e
Nee. 7:49. O tempo foi cerca de 536 A.C.

6. Um levita que ajudou Esdras a instruir o povo
quanto a lei mosaica, apds o cativeiro babilonico
(Nee. 8:7). Uma pessoa com o mesmo nome, em Nee.
10:10, conforme a maior parte dos eruditos, seria o
mesmo individuo. Ele viveu por volta de 410 A.C.

7. Um dos chefes do povo, que assinou o pacto com
Neemias, terminado o cativeiro babilénico (Nee.
10:26). Viveu por volta de 410 A.C.

8. Um dos filhos de Zacar. Seu trabalho consistia
em cuidar dos fundos provenientes dos dizimos, sob o
poder de Neemias (Nee. 13:13). Viveu por volta de
410 A.C.

9. Ainda um outro homem que assinou o pacto com
Neemias (Nee. 10:22). Viveu por volta de 410 A.C.

HANAMEL

No hebraico, «Deus € graciosor, embora também
possa significar «Deus deu~. Esse era o nome de um
dos filhos de Salum, e tio de Jeremias. Ele vendeu um
campo a Jeremias, antes do cerco de Jerusalém pelos
babildnios. Esse foi um ato simbélico, mostrando a fé
de que os negécios finalmente voltariam ao normal,
em tempos normais. Jeremias, o comprador, a
despeito das calamidades do momento, tornou-se
assim o proprietirio daquelas terras, que havia
adquirido. Ver Jer. 32:6-15. Hanamel, como levita
que era, nao podia vender terras pertencentes i casta
sacerdotal; ou entdo, nesse tempo, o preceito de Lev.
25:34 havia caido em desuso. Porém, é possivel que
aquelas terras pertencessem ao lado materno de sua
familia; e, nesse caso, tais terras podiam ser vendidas.
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HANANEEL

No hebraico, «Deus favoreceur. Esse foi um
israelita que emprestou seu nome a uma das torres de
Jerusalém (ver Nee. 3:1; 12:39; Jer, 31:38; Zac.
14:10).

HANANEEL, TORRE DE

Essa torre fazia parte das muralhas de Jerusalém
(Nee. 3:1 e 12:39). Ficava localizada perto da esquina
nordeste da cidade, nao muito distante da Porta das
Ovelhas. Esse portdo ia desde esse ponto até i torre.
Nio se sabe dizer por que motivo a torre tinha esse
nome. Sabe-se, porém, que a Torre de Antdnia (vide),
finalmente, substituiu a torre de Hananeel.

HANANI

No hebraico, «gracioso». Esse foi o nome de vérios
homens que figuram nas paginas do Antigo
Testamento:

1. O filho de Hem3, um profeta que ajudou Davi.
Ele era o cabega do décimo oitavo turno de sacerdotes
que serviam no templo de Jerusalém (I Crd. 25:4). Ele
viveu em cerca de 1014 A.C.

2. Um profeta que atuou na época do rei Asa, de
Juda. O rei mandou deté-lo e langa-lo na prisdo. Isso
foi ocasionado pela declaragio do profeta de que o
monarca perdera a oportunidade de dominar os sirios
inimigos. Ver II Crd. 16:7. Alguns eruditos supdem
que esse mesmo homem era pai de um outro profeta,
de nome Jeti (I Reis 16:7); mas, as circunstdncias e a
cronologia parecem contrérias a essa suposigao.

3. Um sacerdote do tempo de Esdras, que se casara
com uma mulher estrangeira (Esd. 10:20), e viu-se
obrigado a divorciar-se dela. Viveu em cerca de 459
A.C. Ver também I Esdras 9:21.

4. Nome de um irmio de Neemias. Ele trouxe
noticias de Jerusalém a Susi, a respeito da miseravel
condi¢do dos judeus que haviam retornado do
cativeiro babildnico. Ver Nee. 1:2. Posteriormente, foi
nomeado governador de Jerusalém (Nee. 7:2). Viveu
por volta de 455 A.C.

5. Um sacerdote, um misico que oficiou na
cerimonia da purifica¢do das muralhas de Jerusalém,
que haviam sido reconstruidas ainda bem recente-
mente (Nee. 12:36). Viveu por volta de 445 A.C.

HANANIAS

No hebraico, «a bondade de Yahwehs. Esse é o
nome de nada menos de catorze homens, referidos nas
paginas do Antigo Testamento:

1. Um dos filhos de Zorobabel, e pai de Pelatias e
Jesaias (I Crd. 3:19,21). Sua época foi em torno de 536
A.C. Ele figura na genealogia de Jesus.

2. Um benjamita, filho de Sasaque (I Crd. 8:24).
Tornou-se cabeca de um dos clds da tribo de
Benjamim. Viveu por volta de 605 A.C.

3. Um dos filhos de Hema. Era misico e profeta;
cabe¢ca do sexto dos vinte e quatro turnos de
sacerdotes que serviam no templo de Jerusalém (I
Crd. 25:4,23). Viveu em cerca de 1014 A.C.

4. Um comandante militar sob o rei Uzias (II Crd.
26:11). Viveu em cerca de 803 A.C.

5. Um filho de Azur, gibeonita. Foi um falso
profeta que fez oposi¢do a Jeremias. Ele provocou
uma rebelido entre o povo de Israel, e a sentenga
divina de morte foi proferida contra ele. Ele
profetizava entusiésticas profecias de imediata restau-
rag3o e volta do cativeiro babildnico para Israel, e
assim insuflava falsas esperangas em Israel. Ver Jer.
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“28. Sua época foi por volta de 596 A.C.

6. O pai de Zedequias, um principe de Juda, da
época de Jeoaquim (Jer. 36:12). Viveu em cerca de
605 A.C.

7. O avd de Jerias, capitdo da guarda que deteve o
profeta Jeremias, sob a falsa acusagdo de que ele
tencionava desertar para os babildnios (Jer. 37:13-15).
"Viveu por volta de 589 A.C

8. Um dos companheiros de Davi, cujo nome foi
alterado para Sadraque (vide), pelos babildnios (Dan.
1:6,7; I Macabeus 2:59). Viveu em cerca de 550 A.C.

9. Um levita, filho de Bebai, que se casara com uma
mulher estrangeira, durante o exilio babildnico, mas
teve de divorciar-se dela apéds retornar a Jerusalém
(Esd. 10:28; I Esdras 9:29). Viveu em cerca de 459
A.C.

10. Um sacerdote que tinha por encargo preparar os
perfumes e ungiientos (Exo. 30:22-38; 1 Crd. 9:30).
Ele reparou uma parte das muralhas de Jerusalém,
sob a lideranga de Neemias (Nee. 3:8). Sua época foi
cerca de 446 A.C.

11. Um homem que ajudou a reconstruir as
muralhas de Jerusalém, sob a orientagio de Neemias.
A parte que lhe coube ficava acima da Porta Oriental
(Nee. 3:30). Alguns eruditos identificam-no com o
mesmo Hananias anterior (sob o nimero dez, acima).

12. Um governador das fortalezas ou portdes de
Jerusalém, que esteve associado a Neemias apds o
cativeiro babildnico. Ha4 comentarios sobre a sua
piedade pessoal. Ver Nee. 7:2. Ele era fiel e temia a
Deus mais do que muitos (Nee. 7:2). Viveu por volta
de 446 A.C.

13. Um lider dos judeus, que assinou o pacto com
Neemias, terminado o cativeiro babildnico (Nee.
10:23). Viveu por volta de 446 A.C.

14. Um sacerdote que esteve presente & dedicagdo
das muralhas de Jerusalém, depois que elas tinham
sido refeitas, terminado o cativeiro babildnico (Nee.
12:12,41). Ele era chefe de um dos vinte e quatro
turnos sacerdotais que serviam ao templo. Viveu por
volta de 446 A.C

HANATOM

No hebraico, «dedicada 2 graga» ou «favorecidas.
Esse era o nome de um lugar ou cidade, na fronteira
norte da tribo de Zebulom (Jos. 19:14), cerca de meio
caminho entre o mar da Galiléia e o vale de Jifitael.
Os tabletes de Tell el-Amarna (do século XIV A.C.)
dio duas referéncias a esse lugar. Os anais de
Tiglate-Pileser II1 (747-727 A. C) também mencio-
nam esse lugar por uma vez. Tem sido, tentativamen-
te, identificado com o moderno Tell el-Badeiwiyeh,
um lugar ligeiramente ao norte de Nazaré, embora a
localiza¢3o exata seja desconhecida.

HANBAL, IBN

Faleceu em 885 D.C. Ele foi o fundador de uma das
quatro escolas ortodoxas da lei islimica, que foi a
escola dominante na Mesopotimia e na Siria.
Finalmente, a escola hanifita a ultrapassou em
importéncia.

HANDEL, GEORGE FREDERIC

1685-1759 foram suas datas. Ele foi um compositor
anglo-germénico que, juntamente com seu
contemporaneo, Johann Sebastian Bach, é reconheci-
do como um dos dois maiores compositores dos fins
do periodo barroco. Diferentemente de Bach, ele foi
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uma figura piiblica a maior parte de sua vida adulta, e
n3o foi esquecido por ocasido de sua morte. Fez
importantes contribui¢des a todos os campos da
musica, mas tornou-se melhor conhecido por seu
oratério em inglés. A mais famosa de suas pegas é seu
imortal Messias, que tem sido muito usado em
programas musicais desde que foi composto. Ele
afirmava té-lo composto por inspiragio divina.
Escreveu-o em tdo pouco tempo que a maioria dos
misicos nem ao menos seria capaz de copiar a peca
tdo rapidamente, quanto menos compd-la. Estrita-
mente falando, os oratérios ndo sio musicas sacras.
Antes, seu intuito é serem apresentados em teatros,
com o acompanhamento de orquestra e coro. Um
oratorio podia ser um ensaio musical, sobre um tema
moral ou outro tema elevado; € o estilo dos oratérios
prestava-se para servir de musica sacra.

Handel nasceu em Halle, uma cidade no sudoeste
da Alemanha Oriental. Naturalizou-se cidadao inglés
em 1727. Era filho de um cirurgido barbeiro, que
queria que ele fosse advogado. Porém, em 1702,
Handel ingressou na Universidade de Halle e foi
nomeado organista da catedral de Halle. Dali, ele
mudou-se para Hamburgo, onde tocava o violino e a
espineta na orquestra da Opera. Sua primeira
opera, Almira, foi produzida e levada ao palco ali, em
1705. dando inicio  sua carreira musical de maneira
irrevogavel. Handel escreveu muitas éperas e obras-
primas da miisica em outros estilos musicais. O seu
Messias foi levado a efeito, pela primeira vez, em
Dublin, na Irlanda, em 1742. Ele escreveu outras:
notaveis pegas de misica sacra, algumas das quais
oratdrios.

Apbs uma brilhante e variegada carreira, Handel
faleceu em Londres, na Inglaterra, a 14 de abril de
1759, tendo sido sepultado na abadia de Westminster.

HANES

Alguns estudiosos pensam que esse nome significa
«Merctirio». Era uma cidade do Egito, nas vizinhan-
¢as de Zoa {T4nis), mencionada na Biblia somente em
Isa. 30:4. Outros identificam-na com Heraclebpolis
Magna, capital da parte norte do Alto Egito, cerca de
oitenta quildmetros ao sul de Ménfis, um pouco ao sul
de Fayyum. Durante as dinastias XXV e XXVI era
uma cidade importante (cerca de 715 — 600 A.C.).
QOutros eruditos identificam-na com Heracledpolis
Parva, na porgdo oriental do Delta do Nilo. Ainda
outros estudiosos pensam que era outro nome de
Tapanes, uma cidade fortificada na fronteira oriental
do Egito. A parafrase aramaica da passagem nos
transmite essa idéia. Entretanto, é possivel que
a palavra Hanes nao indique qualquer lugar ou
cidade, mas, antes, seja uma transliteragio do
vocabulo egipcio Awtnsw, que significa «mansio do
rei». Nesse caso, tudo quanto temos no texto é o fato
de que o rei do Egito contava com um palacio para
sua conveniéncia em Zoi (T4nis).

HAN FEI TZU

Filésofo chinés do século III A.C. Era principe de
Han e sistematizador da Escola Legalista (vide) de
Filosofia. Em 233 A.C., cometeu suicidio, aparente-
mente porque nio foi aceito pelo rei da China como
um servigal do governo.

Idéias:

1. Apesar de louvaveis, a virtude e a gentileza ndo
sao suficientes para pdr fim as desordens. Em
qualquer Estado, torna-se mister um poder que
inspire respeito e temor. Existe tal coisa como homens
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bons, mas essa n3o é a norma da humanidade. O
governante de um Estado precisa tratar com todos os
tipos de homens, incluindo aqueles que s3o ineren-
temente maus. Portanto, eles devem treinar a
severidade e a flexibilidade, usando tanto a punigio
como a bondade, como suas duas principais maneiras
de agir.

2. O confucionismo e o moismo tinham um ponto
de vista exageradamente otimista da natureza
humana. Louvavam a humanidade e a retidio, mas
olvidavam-se da depravagio essencial do homem.
Ademais, os reis bem-sucedidos s3o aqueles que sabem
como usar a sua autoridade; e aqueles que sdo sabios
€ humanitarios ndo sio muito comuns. Aqueles que se
mostram tais n3o obtém sucesso necessirio, ao
tentarem governar homens maus e imprevisiveis.

3. Tao (ver sobre o Taoismo) é um principio que
operaria no mundo, controlando todas as coisas.
Utiliza-se de forgas materiais para alcangar os seus
propdésitos. Todo governante sabio tenta empregar o
principio do tao, no seu exercicio do poder.

HANIEL

No hebraico, «graga de Deuss. Esse é o nome de
dois homens, mencionados nas paginas do Antigo
Testamento:

1. Nome de um filho de Efode, que era um dos
lideres da tribo de Manassés (Nam. 34:23). Ele foi
nomeado para ser superintendente da distribui¢do das
terras que ficavam a oeste do rio Jordao. Ele viveu por
volta de 1618 A.C

2. Um dos filhos de Ula. Foi guerreiro e principe da
tribo de Aser. E mencionado somente em I Crb. 7:39.
Viveu por volta de 720 A.C.

HANOQUE

No hebraico, «iniciados. Foi nome de duas
personagens referidas no Antigo Testamento:

1. O terceiro filho de Midia, neto de Abrado e
Quetura (Gén. 25:4). Tornou-se cabega de um dos
clas midianitas. No trecho paralelo de I Cr6. 1:33, seu
nome aparece com a forma de Enoque. Viveu por
volta de 1800 A.C.

2. O filho mais velho de Riben (Gén. 46:9; Exo.
6:14; 1 Crd. 5:3). Foi o fundador do cla dos
hanoquitas, sobre quem se 1€ em Nam. 26:5. Viveu
por volta de 1700 A.C.

HANRAO

No hebraico, «vermelho». Ele era o filho mais vetho
de Disom (I Crd. 1:41). Em Gé&n. 36:26, seu nome
aparece com a forma de Hendam, «agradavel». Ele
‘eqrac bisneto de Seir, o horeu. Viveu por volta de 1700

HANUKKAH

No hebraico, «dedicagio», «consagra¢dos. Esse é o
nome de uma festividade judaica que durava oito
dias, comemorando a rededicagio do templo de
Jerusalém, em 165 A.C., depois que os Macabeus
haviam derrotado os exércitos siro-gregos, na guerra
de libertagao dos judeus. As principais personagens
nessa guerra foram Antioco IV Epifanio e Judas
Macabeu, sobre quem damos artigos separados nesta
enciclopédia. Essas comemora¢des comegam no
vigésimo quinto dia do més de quisleu, durante o
inverno (JoZo 10:22). Os Macabeus purificaram o
templo, depois que o mesmo foi contaminado, como

se fosse uma espécie de purificagio do helenismo que
ali se instalou, e nio meramente uma purificagio
do préprio templo. Essa festa também é chamada de
Festa das Luzes. Isso se originou da lenda de que um
pequeno recepticulo de azeite nio contaminado
supriu o combustivel para acender as lampadas
durante os oito dias da festa original. Desde entao,
luzes, como tochas, 1dmpadas e velas, tém sido uma
caracteristica proeminente nessa celebragdo. Ver
comentarios adicionais sobre essa festa, no artigo
geral intitulado Festas (Festivais) Judaicas. Ver
especialmente o ponto II1.2 do mesmo.

HANUM

No hebraico, «gracioso» ou «favorecido». Ha trés
homens com esse nome, nas paginas do Antigo
Testamento:

1. Nome do filho do sucessor de Naas, rei dos
amonitas. Algumas vezes, as boas intengdes sao mal-
interpretadas, e dai seguem-se desgragas. Naas, pai de
Hanum, mostrara-se amigavel para com Davi. E
assim, quando Hanum subiu ao trono de Amom, por
ocasido do falecimento de seu pai, Davi lhe enviou
uma embaixada, a fim de congratula-lo e de
oferecer condoléncias, por causa da morte de seu pai.
Hanum, porém, deve ter lido perversas intengdes da
parte de Davi, e, dessa forma, ofendeu grosseiramen-
te aos embaixadores judeus. Suas barbas foram
cortadas pela metade e suas vestes foram cortadas de
modo a deixar as nadegas aparecendo. Ora, a barba
era muito respeitada pelos antigos hebreus (ver sobre
a Barba), pelo que danifica-la era um dos piores
insultos. Hanum, porém, sem divida, sabia que Davi
nio aceitaria essas coisas pacificamente. Talvez ele
até estivesse querendo provocar uma guerra e, se
assim foi, Davi ndo o decepcionou.

Hanum conseguiu o apoio de outros reis sirios,
mas a alianga foi derrotada em duas batalhas
principais. Seguiu-se uma tremenda matanga, o que
era apenas usual, e os amonitas perderam a
independéncia. Os seus cidadaos foram reduzidos a
trabathos forgados. Davi obteve um rico despojo,
incluindo uma magnifica coroa de ouro, cravejada de
pedras preciosas. Assim, a vida continuava como
sempre tivera sido, nos dias de Davi. Sobi, irmao de
Hanum, ficou sendo o governante de Moabe, vassalo
de Davi. O nome de Hanum aparece nos trechos de I1
Sam. 10:1-4; II Crd. 19:2-4,6. Hanum deve ter vivido
por volta de 1037 A.C.

2. Em Neemias 3:13 ha mengao a um certo Hanum
que, juntamente com pessoas de Zanoa, reparou a
Porta do Vale, nas muralhas de Jerusalém. Ele viveu
por volta de 445 A.C.

3. Em Neemias 3:30 ha men¢io a um certo Hanum,
o sexto filho de Zalafe, que reparou as muralhas de
Jerusalém, uma por¢ao acima da Porta dos Cavalos.
Os estudiosos estao divididos quanto as suas opinides
se esse terceiro capitulo de Neemias fala apenas sobre
um homem ou sobre dois homens com esse nome. Seja
como for, eles eram contemporaneos (ver o ponto «2»,
acima).

HAN YUZ

Suas datas foram 768 -— 824 D.C. Ele foi um
filésofo chinés neoconfuciano que, juntamente com Li
Ao (vide), emprestou orientagdo e carater 2 filosofia
neoconfuciana. Eles restauraram a &nfase historica
sobre a natureza humana e impediram o aniquila-
mento do smtema, ameagado pelo taoismo e pelo
budismo. As mais importantes obras literarias de Han
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Yu chamam-se Uma Inquiricdo na Natureza
Humana e Uma Inquiri¢do sobre o Tao.

HAPIZEZ

No hebraico, «dispersdios. Era o nome de um
sacerdote, descendente de Aar3o. Sua familia
constituia o décimo oitavo turno dentre os vinte e
quatro turnos de sacerdotes que serviam aos ritos
religiosos instituidos por Davi (I Crd. 24:15). Viveu
por volta de 1030 A.C.

HAQUILA

No hebraico, «trevas» ou «escuro». Esse era o nome
de um monte cerca de dezesseis quildmetros ao sul de
Jerico, onde Davi se ocultou de Saul, quando este o
perseguia, com o intuito de mata-lo (I Sam. 23:19 e
26:3). Saul acampou nesse monte. Ficava préximo do
deserto de Zife, o moderno Tell ez-Zif, ao sul de
Hebrom. Porém, o local especifico, mencionado na
Biblia, nunca foi identificado. Jonatas Macabeu
construiu ali a fortaleza de Massada (vide), famosa na
histéria judaica.

HARA

No caldaico, «montanha». A Vulgata Latina diz
Ara, ao passo que a Septuaginta omite o nome. Para
esse e outros lugares (Hala, Habor e o rio Goz3),
Tiglate-Pileser 111, da Assiria, levou as tribos de
Riben, Gade e a meia-tribo de Manassés. Ver sobre o
Cativeiro Assirio. Isso ocorreu entre 734 e 732 A.C.
O nome dessa cidade ocorre somente'em I Crd. 5:36
em toda a Biblia. Visto que aqueles outros nomes
locativos designavam lugares ou acidentes geograficos
da Mesopotimia, na parte norte da mesma, sabe-se
que ali também deveria ficar Hara. Todavia, no
trecho paralelo de Il Reis 17:6 e 18:11, Hara n3o é
mencionada.

O texto hebraico diz «cidades dos medos», mas a
Septuaginta diz «montanhas dos medos». Alguns
estudiosos supdem que o texto, em I Crd. 5:26, sofreu
alguma forma de alteragao. E possivel que as palavras
«dos medos» tenham sido apagadas, e que a palavra
«montanhas» tenha sido acrescentada. Se essa
conjectura é correta, entao o nome Hara designa uma
regiio montanhosa a leste do vale do rio Tigre. Unger,
um erudito moderno, comentando sobre o lugar,
chama-o de uma provincia da Assiria. Seja como for,
ficava localizada na parte ocidental da Assiria, entre
os rios Tigre e Eufrates.

HARA (LUGAR)

No hebraico, «ressecado». Se transliterassemos o
nome para o portugués teriamos Charan. O texto
grego da Septuaginta diz Charran (ver também Atos
7:4), e a Vulgata Latina, Charrae.

Essa localidade ficava localizada cerca de trinta
e dois quildmetros a suleste de Urfa (Edessa), as
margens do rio Bali. Ficava na estrada principal que
partia de Ninive até as margens do rio Eufrates e era
um centro comercial importante, que mantinha
contacto com portos comerciais, tal como Tiro. (Ver
Eze. 27:23). Ha escavagdes que mostram que vinha
sendo habitada pelo menos desde 3000 A.C. A
principio foi dominada pelos assirios, e por longo
tempo foi uma capital provincial assiria (chamada
Tartd). Posteriormente tornou-se capital dos assirios,
até que foi capturada pelos babilonios, em 609 A.C.
As ruinas dessa localidade, até hoje existentes,

pertencem, em sua maioria, ao periodo da dominagio
romana, no qual o local da cidade ficava nas
proximidades de Hara, perto do lugar onde os partos
derrotaram Crasso (53. A.C.). E outra parte dessas
ruinas pertence a ocupagdes posteriores, por parte de
governantes sabeus e islamitas, quando esse lugar
.recebeu o nome de Carrae. Por isso é que, no texto da
versio da Septuaginta, essa localidade recebe um
nome similar, isto é Charran. (Ver o artigo sobre
«Abrazo»). Ele & mencionado aqui como o progenitor
da nagdo judaica; e isso nos mostra que Estévio
(Atos 7:4) comegou a sua narrativa acompanhando a
histéria da nag3o desde o seu ponto mais remoto.

Esse era 0 nome de uma cidade da Mesopotiamia,
situada c. de trinta e dois quildmetros a suleste de
Urfa (Edessa), as margens do rio Balique, um
tributario do grande Eufrates. Ficava na porgio
noroeste da Mesopotimia. Alguns estudiosos pensam
que o nome dessa cidade deriva-se de Har3, pai de Lo.
Porém, essa conjectura niio tem qualquer base
histérica. Abrado, depois de haver sido chamado por
Deus, de Ur dos Caldeus, ficou em Hara durante
algum tempo, até que seu pai, Tera, faleceu. Entdo,
Abra3o prosseguiu até A terra de Cana3d (Gén.
11:31,38; Atos 7:4). Parte da familia, entretanto,
permaneceu em Hara. Foi isso que armou o palco
para visitas posteriores ao lugar, como quando o servo
de Abraio foi enviado até ali, a fim de obter esposa
para Isaque (ver G&n. 24), ou como quando Jacd fugiu
para evitar a ira de seu irmao, Esad, a quem havia
enganado (ver Gén. 28:10). O trecho de Ezequiel
27:23 refere-se aos negociantes de Har3d, que
negociavam com os tirios. Foi perto de Hard que o
exército romano foi derrotado pelos partas, quando
foi morto o tridnviro Crasso.

Nos tempos antigos, Hari ficava localizada em uma
importante rota comercial, que vinculava a Babilonia
4s margens do mar Mediterraneo, fazendo-a prospe-
rar. Escavagdes arqueoldgicas tém descoberto evidén-
cias de habita¢3o, naquela localidade, até o terceiro
milénio A.C. Salmaneser I, no século XIII A.C.,
conquistou-a. Uma inscri¢io de Tiglate-Pileser 1
(cerca de 1115 A.C.), também menciona o lugar.
Durante muito tempo, Hard foi uma capital
provincial assiria, mas acabou destruida, por causa de
sua rebeldia. Todavia, foi restaurada por ordem de
Sargdo II.

Assur-Urbalite, o 1ltimo rei da Assiria, tornou
Har3 a sua capital, em 612 A.C., depois que Ninive
foi destruida pelos babilonios. Foi nessa ocasio que
os assirios tentaram impor-se, pela ultima vez.
Porém, os assirios n3o foram bem-sucedidos, e o
império assirio chegou a um final sibito. Assur-Urba-
lite teve de abandonar Hara em 610 A.C. Isso deixou
os babildnios no firme controle de vastos territorios.
Hari foi sucessivamente governada, depois disso, por
zoroastrianos, cristios nestorianos, islamitas e cruza-
dos. Atualmente, uma pequena aldeia érabe assinala
o local antigo.

HARA (PESSOAS)

H4 trés homens com esse nome, nas paginas da
Biblia, a saber:

1. Um filho de Tera, irm3o de Abrazo e Naor. Ele
era o pai de Lo, e tinha duas filhas chamadas Milca e
Isca. Ver Gén. 11:27-31. Faleceu antes de seu pai,
Tera, o que parece ter sido um caso raro, porquanto é
mencionado. Muitos estudiosos tém pensado que esse
nome significa ou «forte» ou «iluminado». Ele viveu
por volta de 1990 A.C. Interessante é observar que
Isca, filha de Hara, é considerada por alguns antigos

26



HARADA — HAREM

como a mesma Sara, esposa de Abra3o. Entre esses
poderiamos citar Josefo. Contudo, n3o se sabe qual a
base para essa opinido.

2. Um levita gersonita, da familia de Simei, que
viveu nos dias de Davi (I Cr3. 23:9). Viveu por volta
de 1014 A.C.

3. Um filho de Calebe e sua concubina, Efa, tinha
esse nome (I Crd. 2:46). Ele viveu por volta de 1618
A.C.

HARADA

No hebraico, «<lugar de terrors. Esse era o nome da
vigésima quinta estagdo ou ponto de parada dos
israelitas, quando vagueavam pelo deserto do Sinai. O
local é mencionado somente em Nim. 33:24. Ficava
em algum ponto entre o monte Sefer e Maquelote,
embora se desconhega o local preciso.

HARAIAS

No hebraico, «Yahweh proteges. Esse era o nome
do pai de Uziel. Ele foi um ourives que ajudou a
reparar as muralhas de Jerusalém, sob a diregdo de
Zorobabel, depois que os israelitas retornaram do
cativeiro babildnico (ver Nee. 3:8). Viveu por volta de
445 A.C.

HARAKIRI

Palavra japonesa que significa, literalmente, «golpe
no ventres. Esse é o nome vulgar de uma forma de
suicidio, mediante perfura¢@o dos intestinos e outros
orgaos do ventre. Um nome mais nobre, em japonés, é
seppuku. Essa forma de suicidio vem sendo praticada
no Japdo desde tempos antigos. Era praticado
principalmente por guerreiros conscientes, que nio
queriam ser capturados pelo inimigo. Durante os
ultimos anos do periodo Ashikaga (1338 — 1573), o
harakiri ficou restringido a classe dos samurai, os
guerreiros. Em tempos pacificos, era praticado por
guerreiros condenados A execugdo, e que preferiam
executi-la pessoalmente, peasando ser isso mais
honroso. Também tornou-se uma forma de protesto
contra atos governamentais, tidos como desonrosos &
nagio.

O ato chegou a tornar-se uma cerimdnia,
acompanhada por todo um ritual. A cerimbnia do
seppuku chegava ao seu climax quando o guerreiro
cravava uma lamina curta A altura do umbigo, da
esquerda para a direita. O golpe de misericordia era
dado por um auxiliar, o kaishaku, ou «segundo», que
decapitava a vitima com uma pesada espada de cabo
duplo. Com freqiiéncia, o ritual era testemunhado por
outras pessoas. Em tempos de guerra, comio durante a
Segunda Guerra Mundial, os soldados japoneses
fizeram ataques suicidas — os famosos kamikazes —
que podem. ser considerados um harakiri muito
honroso. Nem com isso, porém, eles ganharam a
guerra.

A questdo do suicidio. A filosofia e a teologia desde
ha muito tém investigado as implicagdes morais desse
ato. Ver o artigo separado sobre o Suicidio.

HARARITA

Esse termo refere-se a trés homens, ligados de
alguma forma aos trinta poderosos guerreiros de
Davi. Foram Sama4, filho de Agé, o hararita (Il Sam.
23:11), Sama, o hararita, e Aido, filho de Sarar,
ararita (IT Sam. 23:33). Ver, igualmente; I Crd.
11:35. Desconhece-se o nome hararita fora das
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péginas da Biblia. O mais provével é que se refira a
alguma cidade ou territorio. Entretanto, outros
estudiosos supdem que a palavra significa apenas
«smontanhés», como palavra derivada do termo
hebraico har, «montanhas.

HARAS

No hebraico, «pobrezar. Esse & o nome de dois
homens, que figuram nas péginas do Antigo
Testamento; ou de livros apocrifos do mesmo:

1. Nome do avd de Salum. Ele era marido de
Hulda, uma profetisa que viveu nos dias de Josias (11
Reis 22:14 e 11 Crd. 34:22). Em algumas versdes, seu
nome aparece com a forma de Hasras, em Il Reis
22:14.

2. O cabega de um cla que atuava como servos do
templo restaurado de Jerusalém, apds terem voltado
do cativeiro babildnico em companhia de Zorobabel (I
Esdras 5:31). Esse nome nio aparece nas listas
paralelas dos livros de Esdras e Neemias.

HARBONA

No hebraico, «guia de asnos». Esse era o nome de
um dos eunucos de Assuero ou Xerxes, mencionado
no livro de Ester. Seu nome é mencionado apenas por
duas vezes na Biblia, em Ester 1:10 e 7:9. Ele agia
como camareiro-mor. Foi ele quem, por ordem do rei
persa, trouxe a rainha Vasti 4 sua presen¢a (Est.
1:10). E também foi ele quem sugeriu a Hama que
preparasse uma forca para a execugio do judeu
Mordecai (Est. 7:9).

HARE, RICHARD M.

Nasceu em 1919. Um filésofo inglés, educado em
Oxford. Ensinou em Oxford. Era, essencialmente,
um filésofo moral, que fazia oposi¢3o ao naturalismo
(vide), argumentando que os juizos morais ndo sido
descritivos, mas imperativos, visto que exercem
fungdes orientadoras das agdes. Ele dava grande
atengdo ao complexo comportamento logico das
palavras, como uma chave para a compreensio do
comportamento ético. Acreditava que os termos éticos
possuem sentidos tanto descritivos quanto avaliado-
res.

HAREM

Esse vocibulo vem do arabe, harim, isto é algo
proibido ou sagrado. Deriva-se da raiz verbal harama,
«proibir». Essa palavra é usada entre os islamitas para
indicar os aposentos reservados as mulheres, como
também para as esposas e concubinas que ocupam
tais aposcntos, e para os lugares santos reservados
exclusivamente aos fiéis. A idéia envolvida em um
harém € a nogao de reclusio. A reclusiao das mulheres
era um antigo costume dos semitas, visto que aquelas
sociedades eram sempre poligamas. As muitas
mulheres de um homem eram abrigadas em lugares
de acesso dificil, excetuando para pessoas autoriza-
das. O islamismo nZo inventou tais praticas; tdo-
somente sancionou-as, incorporando-as na vida
privada e religiosa dos seus adeptos.

O que nos admira mais, porém, é a poligamia que
havia entre os hebreus. Ver o artigo separado sobre
esse assunto. Quanto a uma ilustragdo, ver o gréfico
onde estio alistadas as esposas e concubinas do rei
Davi. De forma um tanto frivola, muitas multheres sdo
assim mencionadas, mas sem que seu nomes sejam
revelados, porque ou o autor sagrado nio tinha a
informag@o, ou porque pensava ser muito tedioso
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entrar em tais detalhes. Naturalmente, um dos filhos
de Davi, Salomio, foi o campedo dos proprietarios de
harém em Israel, pois o seu harém tinha mil
mulheres, entre esposas e concubinas!

Nio nos devemos olvidar, entretanto, que os
antigos monarcas orientais tinham haréns numerosos,
muitas vezes por razdes politicas, ou entdo para
obterem maior prestigio entre seus siditos. E bem
possivel que muitas mulheres, nesses haréns, nunca
tivessem contacto sexual com seus proprietarios. Por
outra parte, o sexo era considerado muito livre para os
homens, mas muito limitado para as mulheres, o que,
em si mesmo, envolve uma contradi¢io dificil de
reconciliar. O Senhor Jesus ensinava o ideal de uma
mulher para um homem, embora esse ideal
dificilmente se tenha cumprido na sociedade judaica.

De todos os haréns do islamismo, os haréns dos
sultdes otomanos eram os mais renomados e
glamourosos. Essa pratica teve comego no serralho
(palacio) de Constantinopla (atual Istambul). A coisa
acabou se desenvolvendo em uma instituigdo,
abrigando, sob um mesmo teto, esposas, concubinas,
parentas, escravas e eunucos. Era a mae do rei quem
dirigia essa sociedade em miniatura. Os eunucos,
quase todos eles negros, agiam como guardas de
seguranga. E, visto que elas nao tinham muitas coisas
para fazer, as esposas e concubinas, nesses haréns,
tornaram-se famosas por seus conluios em busca de
poder politico, especialmente aquele relacionado 2
sucessdo no trono. Muitos assassinatos politicos e
muitos dramas estranhos ocorreram, em conivéncia
com as intrigas iniciadas nos haréns.

Mediante a influéncia da civilizagdo ocidental, a
comegar pelo século XIX, foi entrando em declinio a
institui¢do do harém no Oriente Proximo e Médio.
Mas a pratica nunca desapareceu de todo. Em 1926, a
poligamia foi declarada ilegal na Turquia. E foi isso
que eliminou totalmente o sistema naquele pais. Ver
os artigos separados sobre Monogamia e sobre
Matriménio.

HARIFE

No hebraico, outonal, palavra usada em referéncia
as estagdes do ano, como também ao regime de
chuvas daquela época, ou a pessoas nascidas naquela
estacio.

Esse era o nome de um israelita cujos descendentes
voltaram para Jerusalém terminado o cativeiro
babildnico (vide). Eles totalizavam cerca de cento e
doze pessoas. Talvez Harife seja o mesmo Jora,
referido em Esd. 2:18. Ver também Nee. 7:24. Toda
essa gente assinou o pacto com Neemias e Esdras. Tal
nome aplicava-se tanto ao cabega do cld como ao
proprio cla.

HARIM

No hebraico, «consagrados, embora outros estudio-
sos pensem em «nariz chato». Esse era o nome de duas
familias e de um individuo, a saber:

1. Uma familia que retornou do cativeiro
babilbnico (vide), em companhia de Zorobabel. Os
homens dessa familia tinham-se casado com mulheres
estrangeiras, e tiveram de divorciar-se delas, a fim de
que Israel pudesse ter um novo comego como nag#o.
Eles assinaram o pacto com Neemias. Ver Esd. 2:32 ¢
Nee. 7:35. Eles nio faziam parte de uma familia
sacerdotal.

2. Nome de uma familia sacerdotal que retornou a
Jerusalém apos o cativeiro babilonico, em companhia
de Zorobabel. Eles tinham-se casado com mulheres
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estrangeiras, e tiveram de se separar delas. Firmaram
o pacto com Neemias (Esd. 10:21 e Nee. 10:5). O
trecho de I Crd. 24:8 mostra que havia uma familia
com esse nome que pertencia ao terceiro turno dos
sacerdotes, o que pode ter tido conexdes com essa
gente, mencionada depois do cativeiro babildnico.

3. Nome do pai de Malquias, o qual, juntamente
com Hassube, filho de Paate-Moabe, ajudou a
reparar parte das muralhas de Jerusalém, apds o
cativeiro babildnico. Ele pertencia a uma ou outra das
duas familias mencionadas acima, embora no haja
certeza a respeito de qual delas. Ver Nee. 3:11.

HAR-MAGEDOM
Ver sobre Armagedom.

HARMOM

Esse é 0 nome de um dos lugares para onde o povo
de Samaria haveria de ser exilado. Essa localidade é
mencionada exclusivamente em Amoés 4:3. Porém,
nio se conhece qualquer lugar com esse nome, nem
na historia e nem na arqueologia. Muitas corregdes do
texto tém sido propostas, por causa desse nome
desconhecido, mas nenhuma das sugestdes tem sido
satisfatoria. Algumas tradugdes dizem ali Armom. O
Targum sobre esse texto diz «montes da Arménia».
Outras tradugdes dizem «Armom Mona», e isso, por
sua vez, tem sido identificado com o reino de Mini
(vide), mencionado juntamente com o monte Ararate
(um monte da Arménia), mencionado no trecho de
Jer. 51:27.

HARMONIA

Esbogo:

I. A Palavra

I1. Na Filosofia

1. Na Teologia

I. A Palavra

Esse vocibulo vem do grego harmos, que significa
«jung@o». A idéia basica € a unidade onde hi a
cooperagio dos elementos que formam essa unidade.
Sindnimos: acordo, unidade, combinagio, amizade,
conformidade, unanimidade, unido. Os anténimos
sdo: discérdia, desunido, conflito, facgdo, partido.

II. Na Fllosofia

a. Dentro da antiga doutrina chinesa do meio-
termo, a harmonia refere-se ao estado em que sio
conseguidos sentimentos de prazer, com a excluséo da
ira e da tristeza. A harmonia produz alegria. Isso
resulta de um equilibrio de forgas ou influéncias. Se
houver elementos discordantes, como a ira e o
conflito, entao seus efeitos prejudiciais s3o anulados,
e o equilibrio geral é restabelecido.

b. Nos escritos de Pitdgoras, esse termo tem uma
aplicag@o cosmica. A astronomia estuda a harmonia
dos corpos celestes. Dentro desse sistema, a harmonia
também é considerada uma necessidade para a boa
saude do corpo humano.

c. Nos escritos de Tomds de Aquino, a harmonia ou
consonantia (palavra latina) é um fator essencial na
experiéncia humana e na estética, explicando por que
motivo vemos a beleza em alguma coisa.

d. Nos estudos de Leibniz, o termo aparece dentro
de um arcabougo césmico, referindo-se & ordem que
ha no Universo. Ent3o, no problema corpo-mente
(vide), ele propds que a mente e o corpo no tém uma
verdadeira interagdo, embora assim parega ser, por
causa de uma harmonia divinamente pré-estabeleci-
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da. O corpo e a mente agiriam simultaneamente, e em
acordo, mas somente porque ambos foram progra-
mados para fazé-lo, e nido por causa de alguma
interagao genuina, de causa e efeito.

III. Na Teologia

1. No relacionamento entre os irmaos. Lemos em
Saimos 133:1,2 que é bom que os irmaos vivam em
harmonia. Existem sete coisas que Deus abomina,
entre elas o individuo que semeia a contenda entre
irmaos (Pro. 6:19).

2. Também ha aquela unidade do Espirito, que
vincula entre si a todos os crentes verdadeiros. Isso
contribui para a paz e a harmonia, bem como para o
bem-estar metafisico dos envolvidos. Ver os artigos
separados sobre a Unidade em Cristo e sobre
Unidades: As Sete Unidades Espirituals.

3. O propdsito do mistério da vontade de Deus é
levar todas as coisas a terem unidade em torno de
Cristo. Quando essa harmonia for alcangada, entdio a
existéncia sera, verdadeiramente, feliz, Ver o trecho
de Efésios 1:9,10: «...desvendando-nos o mistério da
sua vontade, segundo o seu beneplacito que propusera
em Cristo, de fazer convergir nele, na dispensagio da
plenitude dos tempos, todas as cousas, tanto as do céu
como as da terra...» Ver também o artigo sobre a
Restauragdo.

HARMONIA CO-ESTABELECIDA

Estd em pauta uma teoria de Swedenborg (que
vide), segundo a qual ele supunha que o corpo € a
alma existem em uma harmonia mutua, através do
poder divino. A alma existiria em estados vegetativos
racionais e espirituais em graus variegados. A queda
no pecado privou o0 homem de todo o conhecimento,
separando o aspecto espiritual da alma (a enima) da
razio (mens rationalis). Por causa dessa separagio, o
conhecimento continua conosco, mas, normalmente,
nao nos ¢é disponivel. Ver o artigo que versa sobre o
Problema do Corpo-Mente. (P)

HARMONIA DOS EVANGELHOS

Esbogo:

I. Inspiragao e Natureza Dessa Atividade

II. Seus Exageros

ITI. Varias Obras Harmonizadoras

I. Inspiraciio e Natureza Dessa Atividade

E bom que os homens estudem e aprendam. Era
apenas natural que os estudiosos, vendo as diferengas
existentes entre os quatro evangelhos, tivessem
procurado obter uma harmonia entre eles. A mente
humana nio se sente i vontade diante de problemas
nio resolvidos e de pontas soltas. Portanto, aqueles
estudiosos, com cuidado meticuloso, prepararam
colunas paralelas, procurando mostrar-nos exatamen-
te como se foi desenrolando a vida de Jesus, e como
cada acontecimento seguiu-se aos demais. Eles tém
tentado conseguir aquilo que os préprios autores
sagrados do evangelho nao tentaram. Eles tentaram o
que nio pode ser obtido com precisio. No entanto, a
tentativa feita por eles é legitima, se ndo chega a
incluir afirmagdes ridiculas, distorcendo os fatos a fim
de obter harmonia a qualquer prego.

A natureza das harmonias. Uma harmonia dos
evangelhos é um arranjo tal do contetido dos mesmos
que faca as passagens aparecerem em colunas
paralelas. As harmonias mais antigas dos evangelhos
procuravam entretecer todos os informes a respeito da
vida e dos ensinamentos de Cristo, em todos os quatro
evangelhos, apresentando ao leitor uma sintese. Mas
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as modernas harmonias procuram apresentar o
conteido dos evangelhos em paralelo, para que o
leitor possa fazer comparagdes e descobrir relagdes
mituas entre os relatos sagrados. Dentro da moderna
erudi¢do, o Problema Sindptico (vide) tem atraido
grande ateng2o, visto que ¢ fato reconhecido que os
trés evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas «véem
juntos» a vida e os ensinamentos de Cristo.
Paralelamente a isso, reconhece-se que o evangetho de
Joao é algo diferente dos outros trés, pelo que nio tem
sido incluido nas harmonias mais recentes dos
evangelhos. Na verdade, o evangelho de Jozo contém
apenas cerca de dez por cento do material que aparece
nos evangelhos sindpticos.

II. Seus Exageros

Nenhum harmonista na terra é capaz de fazer o
evangelho de JoZ3o encaixar-se dentro dos evangelhos
sinbpticos, pois sb contém dez por cento do material
que se encontra neles, consistindo em noventa por
cento de material inédito. As narrativas do evangelho
de Joao concentram-se quase todas em torno de
Jerusalém, ao passo que os relatos dos evangelhos
sindpticos giram quase inteiramente em torno da
Galiléia. Mateus é um evangelho que expde cinco
grandes discursos de Jesus. Esses discursos sumariam
seus ensinamentos e, portanto, retinem declaragdes
que foram ditas em varias ocasides, formando um
bloco de material. Em certo sentido, pois, o evangelho
de Mateus é um evangelho tdpico, e ndo cronologico.
E entdo os acontecimentos narrados giram em torno
desses cinco discursos, sem qualquer atengio especial
a uma cronologia exata. Portanto, em contraste com o
de Mateus, os evangelhos de Marcos e de Lucas sdo
bem diferentes quanto a arrumagao de seu conteido.
O artigo sobre o Problema Sindptico ilustra bem essa
circunstancia. Lucas utilizou-se do arcabougo histéri-
co de Marcos; e, em contraste com Mateus, ele seguiu
bem de perto esse arcabougo historico de Marcos.
Entretanto, se Mateus n3o estava preocupado com
uma estrita cronologia, é perfeitamente possivel que
Marcos também n#o o estivesse, € que a ordem dos
acontecimentos, segundo ele, ndo apresente a
verdadeira ordem cronolégica dos fatos. Simplesmen-
te temos de confessar que os autores originais dos
evangelhos n3o eram harmonistas e que, mui
provavelmente, teriam pensado ser estranha e
desnecesséria a exigéncia dos harmonistas modernos.
O método de apresentagio deles, por outro lado, nada
tem a ver contra a verdade ou a fé. Meramente nio
levava em conta certas coisas que os harmonistas
modernos julgam ser imprescindiveis. A despeito
disso, a tentativa de obter uma harmonia dos
evangelhos é uma atividade honrosa e proveitosa,
contanto que nio caiam no ridiculo, em suas
reivindicagdes de sucesso. Acima de tudo, o que os
homens dizem acerca da harmonia dos evangelhos
nio pode servir de teste da crenga ortodoxa.

M. Vérias Obras Harmonizadoras dos Evangelhos

A mais antiga harmonia dos evangelhos de que se
tem noticia € o Diatéssaron de Taciano, um apologista
cristio de origem assiria, que residia em Roma em
meados do segundo século D.C., mas que, em cerca
de 172 D.C., voltou ao Oriente. A palavra grega
diatéssaron significa «através dos quatros, ou «por
meio dos quatro». Como é dbvio, foi uma tentativa de
harmonizar os quatro evangelhos. Temos apresentado
um artigo separado sobre essa antiga obra.

Uma outra antiga harmonia dos evangelhos foi a de
Amdnio, um alexandrino que viveu no século III D.C.
Essa obra s6 chegou até nos por meio de citagdes
feitas por Eusébio, o grande historiador da antiga
Igreja crista.



Diatessaron de Tatiano, Dura Pergaminho 24, Século III, — Cortesia de Yale
University
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HARMONIA — HARPA

Agostinho usava um texto que tinha os quatro
evangelhos em harmonia com uma obra sua,
intitulada De consensu evangelistarum libri quattuor.
Isso aconteceu por volta do ano 400 D.C.

Durante a Idade Média e a Renascenga, nao houve
quaisquer novas harmonias dos evangelhos a serem
publicadas, que tivessem chegado até nds. Um
estudioso sui¢o, J. Clericus (Le Clerc) produziu uma
obra chamada Harmonia Evangélica (em cerca de
1700). Esse vocabulo, <harmonia», usado para aludir
a tais obras, foi aplicado pela primeira vez em cerca
de 1537, através de A. Osiander, um teblogo alemio.

A primeira das harmonias modernas foi produzida
por J.J. Griesbach. A obra dele intitulava-se Synopsis
evangeliorum, e foi publicada em 1776. Seguiram
outras obras dessa natureza, no século XIX, como as
de G.M. de Wette (1818), de J.H. Friedlieb (1847), a
de C. von Thischendorf (1851), e a de A. Huck (1892).

Varias harmonias dos evangelhos foram produzidas
no século XX. Entre elas destacamos a de A.T.
Robertson, impressa pela primeira vez em 1922.
Também foi publicada uma harmonia dos evange-
lhos, de autoria de W.O.H. Garman, no comego da
década de 1950. Ele foi um dos professores deste
autor, no seminario teolégico.

HARMONIA PREESTABELECIDA

Um dos problemas mais dificeis da filosofia é o
problema corpo-mente, isto é, se existe um espirito
que é o homem essencial, que habita, de alguma
maneira, no corpo fisico, como é que esses dois
elementos se interagem. Uma solug3o proposta por
Leibniz (vide) é que. na realidade, ndo existe uma
intera¢do. No lugar disto, existe uma harmonia pre-
estabelecida pela mente divina. O corpo € a mente
assim tém historias paralelas, mas separadas, e a
interagdo entre os dois € apenas aparente. Ver a
doutrina da mdnada de Leibniz e o artigo detalhado
sobre Problema Corpo-Mente.

HARNACK, ADOLF VON

Suas datas foram 1851—1930. Ele foi um autor e
historiador luterano. Ensinou em vérias universidades
alemis, incluindo a de Berlim. Foi presidente do
Kaiser Wilhelm Gessellschaft zur Forderung der
Wissenschaften e bibliotecario da Preussische Staats-
bibliothek. Foi o fundador e primeiro presidente do
Congresso do Evangelho Social.

Ele foi um dos professores de Karl Barth; mas, anos
depois, fez oposi¢do a0 mesmo. Os alunos de Harnack
estabeleceram o Die Christliche Welt, que foi
suprimido por Adolfo Hitler. Harnack foi um autor
prolifico, tendo publicado centenas de livros e
monodgrafos. Foi um dos maiores historiadores
eclesiasticos de sua época. A sua Histéria do Dogma,
em trés volumes, foi muito aclamada e teve larga
distribui¢@o. Seu tratado, intitulado Das Wesen des
Christentums (Que é o Cristianismo) foi traduzido
para quinze idiomas, tendo sido reimpresso por
diversas vezes. Talvez sua grande obra isolada tenha
sido Mdrciom. Uma outra notével, de sua autoria, foi
o seu tratado sobre o Credo dos Apostolos (vide).

HARODE

No hebraico, «tremor» ou «terrors. Nas paginas do
Antigo Testamento, esse é o nome de um ribeiro e de
uma localidade, a saber:

1. No caso do riacho, é possivel que esse nome se
tenha derivado da maneira rapida como o mesmo
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fluia. Gideo e seus homens acamparam as margens
do mesmo, quando se preparavam para lutar contra
os midianitas. Ver Jui. 7:1. Alguns estudiosos tém
sugerido que o terror da guerra é que deu nome a esse
ribeiro; mas essa sugestao nao é tao provavel quanto a
outra. O teste da maneira de beber agua teve lugar as
margens desse ribeiro. Alguns eruditos também
supdem que Saul acampou perto desse riacho, pouco
antes da fatal batalha contra os filisteus, durante a
qual morreu (ver I Sam. 29:1)

2. Também havia uma localidade com esse nome,
talvez porque ficava proxima desse ribeiro. Era a
cidade natal de dois dos trinta poderosos guerreiros de
Davi, a saber, Sama (II Sam. 23:25) e Elica (mesmo
versiculo). Nesse versiculo, ambos s3o chamados
«haroditas».

HARODITA

Dois dos herdis de Davi eram chamados assim, a
saber, Sama e Elica (Il Sam. 23:25). Em I Crd. 11:27,
Elica nio é mencionado, e «harodita» é alterado para

a forma «haroritas. Esse locativo deriva-se de Harode
(vide).

HAROE

No hebraico, «o profetas. Esse nome encontra-se
nas listas genealdgicas de Judd, onde Haroé ¢
mencionado como um dos filhos de Sobal (I Crd.
2:52). Pensa-se que ele é 0 mesmo homem chamado
Reaias (vide), em I Cronicas 4:2. Ele deve ter vivido
por volta de 1450 A.C.

HAROSETE-HAGOIM

No hebraico, «floresta dos gentios». Acredita-se que
esse nome indicava uma cidade, mencionada por trés
vezes no quarto capitulo do livro de Juizes (vs. 2, 13 e
16). Todavia, pensa-se que ali havia uma «floresta»
realmente, com base na circunstincia de que a 4rea
perto dessa cidade cananéia era densamente arboriza-
da nos tempos antigos. Ficava localizada ao norte da
Palestina e era a cidade natal de Sisera (ver Jui. 4:2).
Foi a partir dali que ele avangou contra as forgas
comandadas por Baraque (vs. 13), mas para onde ele
fugiu, depois que foi derrotado (vs. 16). Se era uma
cidade cananéia, entdo nao admira que tivesse sido
chamada de «<Hagoim», ou seja, «dos gentios». Varias
tentativas de identificag3o t€m sido propostas, como
Tell "Amr e Tell el-Harbaj. Outros estudiosos
identificam esse lugar com a Muhrashti das cartas de
Tell el-Amarna, o que o situaria na planicie de
Sarom.

HARPA
Ver sobre Misica e Instrumentos Musicais.

Tendo cada um deles uma harpa, Apo. 5:6. O
termo grego kithara n3o indicava um instrumento
semelhante a nossa «harpa», mas antes, se asseme-
lhava mais a um violao ou guitarra. De fato, pode-se
notar que a palavra «guitarra» esta etimologicamente
vinculada ao vocabulo grego «kitharas, Originalmen-
te, tinha formato triangular, com sete cordas. Mais
tarde, o nimero de cordas foi aumentado para onze.
Josefo menciona modelos dotados de dez cordas, as
quais eram tangidas com um «plectrums» ou pequena
peca de marfim. O céntico dos cento e quarenta e
quatro mil serA acompanhado por essas «guitarras»
(ver Apo. 14:2 e ss), tal como no caso do cintico de
Moisés, entoado por aqueles que obtiveram a vitdria
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sobre o anticristo (ver Apo. 15:2 e ss). A propria
guitarra talvez nao tenha qualquer simbolismo
especial, exceto que é o «instrumento» dos louvores
celestiais; pelo que também supomos que as palavras
e as vidas dos seres celestiais que servem de gloria
para Deus, est3o aqui simbolizadas ou, pelo menos,
salientadas. Esse louvor prestado com a vida e com as
palavras soa como se fosse uma misica celestial, cheia
de harmonia, graga e agradabilidade. Antigamente, o
louvor a Deus era acompanhado com harpas,
conforme se vé em Sal. 33:2. O louvor é similar a

muisica, porquanto se trata de uma entidade
intricada, com sua harmonia inerente, que ¢é
agradavel até aos ouvidos de Deus.
HARPER, W.R.

Suas datas foram 1856—1906. Ele foi um
educador batista de grande intelecto;, — que, aos

catorze anos de idade j& havia adquirido o seu grau de
Bacharel em Artes e aos dezenove anos, o seu titulo de
Doutor em Filosofia. Foi professor de linguas
semiticas em Yale e também o primeiro presidente da
Universidade de Chicago. Ali, ele estabeleceu o
sistema de quatro trimestres de estudos, para incluir o
verao nos estudos regulares, uma regra que,
posteriormente, foi seguida por muitas outras
universidades norte-americanas. Ele permitia que os
estudantes obtivessem créditos por correspondéncia, e
fundou vérias escolas de jornalismo. Teologicamente,
ele tornou-se conhecido por defender e usar a
abordagem historica da interpretagio da Biblia.

HARPIAS

Essa palavra vem do grego harpuial, com base no
verbo harpadzo, «arrebatar». Esse era o nome dado a
passaros fabulosos que a filosofia grega apresentava
como tempestades que chegam e arrebatam as
pessoas, ou como aves de rapina, dotadas de rostos
femininos. Eram imaginados como arrebatadores das
almas. E possivel que os fantasmas dos mortos
tivessem sugerido essa figura mitoldgica.

HARSA

No hebraico, sencantador». Esse era o nome de um.
cla, um dos grupos de netinins, cujos descendentes se
encontravam entre aqueles que retornaram, em
«companhia de Zorobabel, da Babildnia para Jerusa-
1ém, apbds o exilio babildnico (Esd. 2:52 e Nee. 7:54).
Isso ocorreu por volta de 536 A.C. No trecho de I
Esdras 5:32, eles sao chamados Carea. Nos tempos de
Neemias, esse cla contribuiu para aqueles que serviam
no templo de Jerusalém.

HARTMANN, EDUARD VON

Suas datas foram 1842—1906. Um filésofo alemao
que nasceu em Berlim. Seguiu a carreira militar
durante alguns anos, mas teve de desistir por haver-se
ferido gravemente em um joelho. A partir de entdo
dedicou-se & misica, A pintura e A filosofia. Seu
trabalho filosdfico resultou na publicagio do livro
Filosofia do Inconsciente. E, em outras obras,
intituladas Fenomenologia da Consciéncia Moral; A
Religido do Espirito; Teoria das Categorias e Histéria
da Metafisica, ele explorou muitas questdes metafisi-
cas de ordem moral e religiosa. Em seguida, ele
publicou uma obra, em oito volumes, intitulada
Sistema de Filosofia, onde sumariou quase todos os
seus pontos de vista.
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Idéias:

1. Ele combinava s vontade cega, postulada por
Schopenhauer, com a mente racional, postulada por
Hegel. Portanto, toda busca e desenvolvimento, no
nivel individual e no nivel do cosmos, compde-se de
dois elementos: esforgo inconsciente e cumprimento
consciente. Por um lado, juntamente com Schopen-
hauer, teriamos a dor e o pessimismo. Por outro lado,
juntamente com varios outros pensadores, teriamos a
salvacio. As idéias de Freud foram influenciadas
sobre essa declara¢io de Hartmann a respeito da
vontade inconsciente.

2. Antes da descoberta dos principios morais, ha
uma fenomenologia da consciéncia moral, que é uma
espécie de inventario de fatos empiricos e da
consciéncia moral.

3. Antecipando Freud e Jung, ele buscava
evidéncias cientificas em favor da mente inconsciente,
em estado de evolugZo. Quanto a isso ele misturou as
idéias de Schopenhauer quanto i vontade, de Hegel
quanto as nogdes racionais e de Schelling quanto a
identificagdo da idéia-vontade dentro da realidade
divina. A base final de tudo seria a inconsciéncia
absoluta, de onde o mundo teria emergido mediante o
puro acaso primevo, e para o que tudo havera de
retornar, quando a vida, finalmente, cessar.

4. O imperativo moral é uma espécie de salvagio,
atingida quando nos libertamos tanto do absoluto
quanto de ndés mesmos, o que nos livra das misérias da
vida, dirigindo a nossa cultura a uma crescente unio
com o inabalavel inconsciente do absoluto. A religido
consistiria em buscar a identidade total com o
absoluto, acima de quaisquer outras atividades.

S. Quanto a teoria dos valores, ele foi o primeiro
fildsofo a empregar o termo axiologia para indicar o
estudo de todas as formas de valor.

Hartmann opunha-se a todas as religides formali-
zadas, acusando-as de manterem uma crenga sem
profundas convicgdes e grande superficialidade, em
vez de uma verdadeira espiritualidade. Seu pessimis-
mo, contudo, torna-se menos destacado em seu
pensamento religioso do que em seu pensamento
filosofico. Ele ensinava uma espécie de evolugiio
otimista, liderada por uma agressiva participagdo no
processo cultural. O deus dele era cego, mas seria um
poder impulsionador que se revela em e através do
processo inteiro da evolugZo do cosmos. Ele exortava
aos homens para serem soldados de Deus, cooperando
com essa evolug#o.

HARTMANN, NICOLAI

Suas datas foram 1882—1950. Ele foi um filosofo
nascido em Riga, na Lituinia, e que veio a preferir a
cidadania alem3. Educou-se em S3o Petersburgo,
Dorpat e Marburgo. Ensinou em Marburgo, Coldnia,
Berlim e Gottingen. Era treinado na escola neo-
kantiana, embora tivesse incorporado, em seu
sistema, varias diretrizes tipicamente hegelianas.

Idéias:

1. Seu principal interesse girava em torno da ética.
Ele acreditava que os valores s3o independentes,
possuidores de uma hierarquia toda propria. A
consciéncia humana n2o seria a criadora dessa
hierarquia, embora lhe seja mister entendé-la.

2. A anilise fenomenoldgica era muito importante
em seu sistema. O dilema do sujeito-objeto foi por ele
resolvido, segundo ele pensava, vendo cada uma
dessas coisas como uma manifesta¢3o parcial do Ser.
O contraste entre a epistemologia e a ontologia levaria
ainclus3o da primeira nesta dltima. Isso da margem a
uma ontologia realista, onde as categorias basicas de
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explicag@o revestem-se de posi¢ao ontoldgica.

3. Ele desenvolveu uma filosofia do espirito onde a
liberdade e a individualidade humanas s3o elementos
importantes. Todavia, isso seria uma forga impessoal.
Ele distinguia duas esferas primarias do ser: o real,
que seria capaz de ser localizado dentro do espago e
do tempo; e o ideal, que denota os universais que
seriam, essencialmente, objetos mateméticos, ou
objetos de valor. Virios niveis de realidade seriam
conhecidos de diversas maneiras. A matéria seria
percebida; a vida seria intuida; a consciéncia seria
apreendida; o espirito seria compreendido. Todos os
niveis de realidade obedeceriam a duas leis categori-
cas: a dependéncia e a autonomia.

4. Ele concebia a espiritualidade como residente
nas pessoas, € nao em algum Deus pessoal. Rejeitava
o principio da teleologia, como uma lei normativa da
existéncia. Ver sobre a Teleologia.

S. Os valores existiriam por si mesmos, n3o sendo
produtos da imaginag¢3o ou do trabalho humano. A
vida virtuosa seria o resultado de uma devida atengio,
dada a esses valores. Quando correspondemos aos
mesmos, de maneira livre, cumprindo os deveres que
esses valores nos impdem, entio completamos a nossa
personalidade, o que seria o supremo bem que todos
os homens deveriam buscar.

HARTSHORNE, CHARLES

Nasceu em 1897. Foi um filésofo norte-americano,
que nasceu em Kittanning, no estado da Pennsylva-
nia. Educou-se no Haverford College e na Universi-
dade de Harvard. Ensinou nas Universidades de
Chicago, Emory e Texas.

Idéias:

1. O universo seria pampsiquico por sua propria
natureza, desde Deus até a menor fagulha da
experiéncia.

2. O conhecimento surgiria a partir de nossas
sensagdes, que seriam sensagdes de sensagdes. A
natureza qualitativa de nossa experiéncia teria uma
natureza psiquica.

3. Ele rejeitava aquilo que pensava ser um conceito
unipolar de Deus, segundo o qual Deus aparece como
o Absoluto, e todas as coisas aparecem relacionadas a
ele, a0 mesmo tempo em que ele néo se relaciona a
outras coisas de qualquer maneira significativa. Por
isso, ele propunha um conceito bipolar de Deus. Esse
conceito salienta tanto o principio absoluto quanto o
principio relativo. Deus seria, a0 mesmo tempo,
eterno e temporal, absoluto e relativo, um ser
consciente que conhece o mundo e que é conhecido
pelo mundo, mas que nao é separado de mesmo, por
fazer parte da tessitura do mundo. Esses principios ele
reduzia a sigla ETCSI, isto é: E = eterno; T =
temporal} C = (ser) consciente; S = sabedor; I =
incluso no contexto do mundo. Quanto a nés,
poderiamos ser considerados como as células do
divino organismo* vivo de Deus. Isso, naturalmente,
reflete nogdes do panteismo (vide). Tudo estd em
Deus, mas Deus e o0 mundo n3o formam uma sb
entidade. Porém, essa identidade sb6 é evitada
mediante a analise e a descrigdo, e n3o mediante
algum conceito ontolégico basico.

4. Hartshorne acreditava que todos os tradicionais
argumentos em prol da existéncia de Deus (ver sobre
os Cinco Argumentos de Tomds de Aquino e sobre o
Argumento Ontolégico) tém valor, e deveriam ser
levados em conta como um todo. Para ele, o
argumento ontoldgico mostra ou que a idéia de Deus
n3o tem sentido, ou entiio que, de fato, Deus existe,
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razao pela qual todos seriamos um conceito do divino.

S. Ele aplicava esse conceito de bipolaridade &
natureza de Deus. Isso posto, Deus era por ele
concebido como absoluto e relativo; como necessario e
contingente; e o mundo, para ele, participaria,
necessariamente, dessa bipolaridade. O futuro do
mundo seria contingente, repousando sobre os fatos
do passado e do presente.

HARUFITA

Essa é uma designaglio dada a Sefatias, que viera
ajudar a Davi, em Ziclague (I Crd. 12:5). Ele foi um
guerreiro benjamita. O texto hebraico varia quanto a
grafia dessa palavra, entre harufita e harifita. Alguns
estudiosos supdem que ha a conex@o desse nome com
Harefe, que aparece em I Crd. 2:51, ou ent3o com a
familia de Harife, que ocorre em Nee. 7:24 ¢ 10:19. Se
excetuarmos essas possibilidades, o nome permanece
obscuro, embora todos os estudiosos reconhegam que
deve se referir a algum cla em Israel.

HARUM

No hebraico, «exaltado». Nome de um individuo
obscuro, dentro da genealogia de Juda (ver I Crd.
4:8), acerca de quem nada se conhece, além de seu
nome.

HARUMAFE

No hebraico, «nariz rachados. Esse era o nome do
pai de Jedaias. Harumafe ajudou a reparar as brechas
da muralha de Jerusalém, depois que os israelitas
voltaram do cativeiro babildnico (vide). Seu nome
ocorre somente em Nee. 3:10. Ele viveu por volta de
446 A.C.

HARUZ

No hebraico, «industrioso». Foi o pai de Mesule-
mete, a esposa do rei Manassés e mae de Amom, rei
de Juda (I Reis 21:19). Ele viveu por volta de 698
A.C.

HASABIAS

No hebraico, «Yahweh deu atengdo». Esse é o nome
de vérios homens, aludidos nas paginas do Antigo
Testamento, a saber:

1. Dois levitas meraritas (1 Crd. 6:45 e 9:14).

2. Um filho de Jedutum (I Crd. 25:3,19), chefe de
um grupo de misicos (o décimo segundo), nomeados
para os cultos no templo de Jerusalém.

3. Um levita coatita de Hebrom, a quem Davi
nomeou como seu representante, para cuidar das
coisas na porg¢do ocidental do rio Jorddo (I Crd.
26:30).

4. Um filho de Quemuel, que serviu como chefe
levita, nos dias de Davi (I Crd. 27:17).

5. Um dos chefes levitas, da época do reinado de
Josias. Notabilizou-se por ter dado ofertas liberais
para os sacrificios (II Crd. 35:9 e I Esdras 1:9). As
variantes desse nome s3o Assabias e Sabias.

6. Um levita que retornou do cativeiro babildnico
juntamente com Esdras (Esd. 8:19; I Esdras 8:48). As
variantes do nome desse homem s3o Asebia e Asebias.

7. Um sacerdote que ficou encarregado dos
tesouros do tempio de Jerusalém, que foram trazidos
para esta cidade, terminado o cativeiro babildnico
(Esd. 8:24; I Esdras 8:54). Uma variag¢3o desse nome
€ Assanias.
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8. Um chefe que ajudou a reparar as muralhas de
Jerusalém, depois do cativeiro babilbnico, e que
governava metade do distrito de Queila (Nee. 3:17).
Ele também assinou o pacto com Neemias (Nee.
10:11; 12:24).

9. Um sacerdote da época do reinado de Jeoiaquim,
que serviu como sumo sacerdote. Ele foi cabega de um
cla de Hilquias (Nee. 12:21). O trecho de Esd. 10:25
traz a variante Malquias, mas a Septuaginta diz
Asabia, o que concorda com o trecho de I Esdras
9:26, onde o grego diz Asibias.

HASABNA

Provavelmente, essa é uma forma variante de
Hasabias (vide). Era o nome de um chefe do povo, que
selou o pacto com Neemias, terminado o cativeiro
babildnico (ver Nee. 10:25).

HASABNEIAS

No hebraico, <pensamento de Yahweh» ou «Yahweh
considera». Esse é o nome de duas personagens do
Antigo Testamento:

1. O pai de Hatus, que ajudou a reparar as
muralhas de Jerusalém, apds o cativeiro babildnico
(Nee. 3:10). Viveu por volta de 445 A.C.

2. Um levita que ajudou na questdo do grande
jejum, efetuado sob a lideranga de Esdras e Neemias,
quando o pacto foi selado e votos foram renovados,
para o novo comego da nagio de Israel, apds o
cativeiro babildnico (Nee. 9:5). Ele viveu por volta de
410 A.C. Tem sido identificado com o mesmo
ll-lzaga‘\‘bias de Esd. 8:19,24 e de Nee. 10:11; 11:22;

HASADIAS

No hebraico, «Yahweh ama», Esse foi o nome de
um descendente da linha real de Juda. Aparentemen-
te, ele era um dos filhos de Zorobabel (I Crd. 3:20).
Parece haver nascido depois que o povo judeu voltou
do cativeiro babildnico, em cerca de 536 A.C.

HASBADANA

No hebraico, «inteligéncia para julgars. Ele era um
lider do povo, que ajudou na leitura da lei aos ouvidos
do povo que retornara do cativeiro babildnico (Nee.
8:4). Ele viveu por volta de 410 A.C. Provavelmente,
ele foi um levita, conforme se pode depreender do
trabalho que lhe foi dado para fazer. O trecho
paralelo de 1 Esdras 9:44 tem a forma Nabarias.

HASE, KARL AUGUST VON

Suas datas foram 1800—1890. Foi um tedlogo
alemdo, nascido em Steinbach, na Saxdnia. Serviu
como professor particular em Tubingen e em Leipzig.
Foi professor de historia eclesiastica em Jena. Foi um
notavel pensador e tedlogo, e também um escritor
prolifico. Tornou-se conhecido por seu elevado
idealismo, pela sua cultura muito abrangente, e pela
universalidade de seus interesses. Em suas obras
escritas, exibia um excelente talento artistico, e n3o
meramente erudi¢do. Quanto as suas idéias, foi
influenciado pelos escritos de Shelling e de Schleier-
macher (ver os artigos sobre eles), mantendo uma
posi¢do que ficava a meia distincia entre o liberalismo
racionalista e a ortodoxia. Ele reinterpretou o
luteranismo, no século XVII, através do idealismo
alemio. Dava grande valor ao aspecto estético da
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religizo. Todavia, envolveu-se em varios conflitos
politicos e eclesiasticos, incluindo aquele contra o
ultramontanismo da Igreja Catdlica Romana. Ver
sobre o Ultramontanismo. Também fez muitas
viagens a Roma, onde exercia influéncia. Por causa de
seu envolvimento na politica, foi aprisionado por um
periodo de dois anos. Uma parte de seus escritos
envolvia a historia eclesiastica. Ele tornou-se conheci-
do pela elevada qualidade de seus esbogos biograficos.
A totalidade de seus escritos foi publicada em uma
colegdo de doze volumes; no entanto, houve ali uma
selegdo de material, incorporando apenas metade de
suas produgdes totais escritas, embora bem represen-
tativas.

HASIDIM
Ver o artigo sobre o Assidismo.

HASMONA

No hebraico, «gorduras. Esse era o nome de um dos
locais de descanso, onde os israelitas acamparam
durante suas vagueagdes pelo deserto, apos terem
saido do Egito. A préxima parada deles foi Moserote
(Nam. 33:30), que ficava nas proximidades do monte
Hor (comparar Deu. 10:6 com Niim. 33:30). Em Deu.
10:6, esse lugar é chamado Mosera (vide).

HASMONEANOS (MACABEUS)

Esbogo:

I. Caracterizagdo Geral

I1. Grafico da Familia dos Hasmoneanos

I11. Descri¢des dos Diversos Reis-Sacerdotes

1V. Intervengdo Romana

V. Significado do Periodo dos Hasmoneanos

(Macabeus)

1. Caracterizaciio Geral

A familia judaica chamada Hasmom distinguiu-se
na historia do povo judeu. Ela tornou-se
proeminente, particularmente, em 167 A.C., quando
foi o instrumento da restauragio da independén-
cia de Israel, ao derrotar os governantes sirios, que
a dominavam. Ver sobre Seleuco e Antfoco. O termo
Hasmom parece ter-se derivado de Chasmom, que foi
o bisavd de Matatias, um proeminente membro da
familia. Ver o grafico, que demonstra a ascendéncia
dessa familia, em sua segunda se¢3o. Essa familia
também era conhecida como os Macabeus. Porém, é
mais acertado dizer que os Macabeus eram uma parte
da familia Hasmom. Macabeus é um nome que se
derivava de Judas, que também atendia pelo
sobrenome de Macabeu. Ha incerteza sobre os
significados de ambos esses nomes. Alguns eruditos
supdem que o hebraico por detras de Macabeus vem
das letras iniciais da frase, em hebraico, que se
encontra em Exodo 15:11: «O Senhor, quem é como
tu entre os deuses?» Diz-se que essa sentenga estava
escrita sobre as bandeiras daqueles patriotas. Mas
provavelmente, o termo Macabeus simplesmente
deriva-se do vocébulo hebraico que significa «marte-
lo», isto é, makkabah, com pequena variagdo. Nomes
proprios modernos também se tém derivado do
martelo, por ser esse um instrumento muito atil de
trabalho em todos os tempos. Assim, em inglés,
Hammer («martelos, em portugués), é um nome
proprio. E outro tanto se d2 com o nome proprio
Martel, derivado de uma raiz latina com esse mesmo
sentido.

Matatias, um sacerdote judeu de profundo
patriotismo e de grande coragem, ficou furioso diante
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da tentativa de Antioco IV Epifanio (vide) de destruir
os judeus e a fé religiosa e as institui¢Ges judaicas.
Reuniu entdo um exército de judeus leais, que
compartilhavam de seus sentimentos, e instigou uma
revolta contra os governantes sirios. Matatias tinha
cinco herdicos e corajosos irmios, cujos nomes eram
Judas, Jonatas, Simd3o, Jo3o e Eleazar. Quando
Matatias faleceu, em 166 A.C., o herdeiro da causa
foi seu irmio, Judas, um guerreiro de consideravel
génio militar. Ele ganhou muitas batalhas, contra
adversarios incrivelmente mais poderosos e, em 165
A.C., reconquistou Jerusalém e purificou e rededicou
o templo, o que foi a origem da festa da Dedicagio.
Ver sobre Festas (Festividades) Judaicas. Judas
enfeixou em si mesmo a autoridade civil e a
autoridade religiosa 2, ‘dessa forma, estabeleceu a
linhagem hasmoneana dos governantes sacerdotes, os
quais, durante os cem anos seguintes, haveriam de
governar uma Judéia independente. Os Macabeus

envolvidos no governo desse periodo foram Matatias
(167 — 166 A.C.), Judas (166 — 161 A.C.), Jonatas
(161 — 144 A.C.), Simio (144 — 135 A.C.), Jodo
Hircano (135 — 106 A.C.; este filho de Jdnatas). Em
seguida, vieram Aristobulo e seus filhos (106 — 63
A.C.), os quais ja representavam uma degeneragio da
familia e de seu governo.

De conformidade com alguns estudiosos, a dinastia
hasmoneana comegou com Simio, irmio de Judas
Macabeu, que se tornou rei em 142 A.C. Essa dinastia
terminou com Antigono, que foi executado por Marco
Antdnio, em 37 A.C. Herodes, o Grande, um idumeu,
tornou-se rei apds Antigono, tendo fortalecido suas
reivindicagdes ao trono da Judéia ao casar-se com
Mariamne, a Gltima das princesas hasmoneanas.

Os livros apdcrifos (chamados «deuterocandnicos»,
pela Igreja Catdlica Romana) dos Macabeus contam a
historia com pormenores. Ver os artigos Livros
Apdcrifos e Macabeus, Livros dos.

1. A FAMILIA DOS HASMONEANOS
(MACABEUS)

N.B. Alguns eruditos acham que Hasmom se
derivou da cidade Hesmom (vide), presumivelmente o

lar original da familia.

Casmom. Mui provavelmente, era o nome de familia
de onde se derivava 0 nome Hasmom. Ver
1 Crd. 24:7, sobre filhos de Jeoiaribe. O
trecho de I Macabeus 2:1 diz que Matatias
descendia dos «fithos de Jeoiaribe».

Joand (no grego, loannes; no portugués, Jodo)

Sirlne&o
Mutatias (167 A.C.)

Os Filhos iie Matatias

1. Joana (Jozo) 2. Simio 3. Judas 4. Eleazar S. Jonatas
(ou Gadis) (ou Tassi) (Macabeu) (Avara) (Afus)
Il Mac. 8:22, 135 A.C. 161 A.C. 163 A.C. 143 A.C.
161 A.C.
Os Filhos de Simdo _
Judas Jodo Hircano I Matatias Uma filha (esposa do
135 A.C. 161 A.C. trai¢oeiro Ptolomeu)

I Mac. 16:11-16

_——————_ Os Filhos de Jodo Hircano

Aristobulo I — Alexandra Antigono

Alexandre Janeu — Alexandra

105 A.C

um fitho — um filho

Hircano 11 Aristébulo II
30 A.C.
Alexandra — Alexandre Antigono
28e49 A.C. 37A.C
Mariamne (esposa de Herodes, o Grande) Aristobulo
29 A.C. Foi neta de Hircano II, 35A.C.
sumo sacerdote.
Herodes, o Grande

Governou por delegagio romana. Quando Pompeu
conquistou a Palestina, isso pds fim ao governo

dinéstico dos Macabeus.
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III. Descri¢Bes dos Diversos Reis-Sacerdotes

1. Matatias. Ele foi um sacerdote do turno de
Jeoiaribe, o primeiro dos vinte e quatro turnos
sacerdotais (I Crd. 24:7; 1 Macabeus 2:1). Viveu na
época dos esforgos helenizadores dos governantes
seléucidas, da Siria, que dominavam a Judéia, mas
recusou-se a oferecer os sacrificios pagdos determina-
dos pelo monarca seléucida. Ver o artigo separado
sobre Antioco IV Epifinio. Em seu zelo para
interromper o processo helenizador, Matatias tirou a
vida de um judeu que estava prestes a oferecer um
sacrificio pagdo. Ato continuo, convocou outros
judeus a acompanhé-lo na revolta. Fugiu com seus
filhos e entdo veio reunir-se a ele um consideravel
niimero de patriotas judeus. J4 era homem idoso
quando isso comegou e, por isso mesmo, ndo demorou
muito a falecer (166 A.C.), e foi sepultado no tdmulo
de seu pai, em Modin.

2. Judas. Antes de morrer, Matatias nomeou-o lider
da revolta (ver I Macabeus 2:66). Judas foi apelidado
de Macabeu e, por causa dessa circunstincia, os
hasmoneanos também comegaram a ser chamados de
os Macabeus. Os rebeldes passaram a residir na
regiio montanhosa em torno da Judéia, e foi dali que
desfecharam a sua guerra de guerrilhas (I1 Macabeus
8:6,7). Ele conseguiu algumas grandes batalhas
campais, tendo derrotado Apoldnio (I Macabeus
3:10-12) e Serom (vs. 13:24), em Bete-Horom.
Durante esse periodo, Antioco esteve ocupado com
grandes guerras, contra os partos, nio podendo
atender as questdes que estavam ocorrendo na
Palestina. Portanto, deixou o governo da Palestina
nas maos de Lisias. Porém, Judas foi capaz de
derrotar as forgas desse homem, em Emais, em 166
A.C. (I Macabeus 3:46-53). No ano seguinte, as forgas
de Lisias, estando ele presente, foram derrotadas em
Bete-Sura. Em vista disso, Judas foi capaz de ocupar
Jerusalém, excetuando apenas a torre (I Macabeus
6:18,19). Exatamente trés anos apos a profanagio do
templo, no dia 25 de Quisleu (I Macabeus 6.18,19),
Judas purificou e rededicou o templo. Desde entio,
essa data marca a celebragio da Festa da Dedicagio.
Ver Jodo 10:22. Em 165 A.C., Lisias foi for¢ado a
estabelecer a paz, anulando o abominével decreto que
tentara paganizar e helenizar aos judeus, baixado em
167 A.C.

Uma grande vitoria fora conseguida, mas nem por
isso veio a paz. Continuaram as guerras com nagdes
fronteirigas (I Macabeus 5). Em 163 A.C., Lisias
tentou fazer a sorte virar a seu favor, atacando
Jerusalém. Antioco Epifanio faleceu em 164 ou 163
A.C., e Demétrio I Soter tomou o seu lugar. Muitos
judeus chegaram a dar-lhe apoio, porquanto era
descendente de Aario; porém, acabou cometendo
vérios atos ultrajantes. Judas castigou aos desertores.
Seguiram-se muitas batalhas, quando os sirios,
novamente, invadiram a terra. Os sirios foram
derrotados em Adasa, mas o exército judeu ficou
grandemente debilitado, e dispersou-se. O proprio
Judas acabou sendo morto em batalha, em Elasa, no
ano de 161 A.C. Seu corpo foi sepultado em Modim,
no sepulcro de seus antepassados.

3. Jonatas. Esse foi o mais jovem dos filhos de
Matatias. Ele precisou reorganizar os remanescentes
do exército judeu. Retirou-se entio para as terras
baixas do Jord3o (ver I Macabeus 9:22), onde obteve
algumas vitdrias militares sobre Baquides (161 A.C.).
A sorte da guerra bafejava ora um ora outro dos lados
contendores, e as matangas eram ferozes. Finalmente,
porém, Jonatas conseguiu prevalecer. Dessa maneira,
chegou a ser o governante da Judéia; e aqueles que
também competiam, como rivais do trono seléucida,

queriam obter o seu apoio. Um desses governantes
nomeou Jonatas sumo sacerdote, em 153 A.C., e
governador civil e militar, em 150 A.C. Ver 1
Macabeus 10:21 ss. A Judéia ainda estava longe de
estar livre, e Jonatas sentiu ser necessario aliar-se a
Antioco VI, a fim de conservar o seu poder. Mas,
tendo vivido pela espada, acabou morrendo 2 espada,
tendo sido vitimado pelo traigoeiro Trifom, que se
fingia seu aliado, em 144 A.C. Ver 1 Macabeus 11.8
— 12:4.

4. Sim%o. Ele era o Gltimo dos cinco filthos de
Matatias, que ainda continuava vivo. J4 havia
mostrado que era um guerreiro habilidoso (ver I
Macabeus 5.17-23), tendo participado em campanhas
militares encabecadas por Jdnatas (I Macabeus
11.59). Trifom, apés ter exibido Jonatas como
prisioneiro, acabou por executa-lo. Também assassi-
nou a Antioco IV e dessa maneira, passou a governar
a Siria. Porém, a propria Siria estava dividida em dois
partidos: o partido de Demétrio II opunha-se ao
partido de Trifom. Ele foi o primeiro rei sirio
(seléucida) que n3o devia a sua autoridade a Seleuco,
general de Alexandre, o Grande, que fundara a
dinastia. Simio, jogando de forma politica e
ameagando com forgas militares, deu seu apoio a
Demétrio, como o rei sirio legitimo, e simplesmente
ignorou Trifom. Houve um reconhecimento recipro-
co, por parte de Demétrio, porquanto este permitiu
que Sim3o permanecesse em paz e governasse a
Judéia, isento de impostos estrangeiros, de tal
maneira que, em um sentido bem verdadeiro, «foi
tirado o jugo dos pagaos» (I Macabeus 13:41). A
Judéia foi engrandecida, mas os demais territorios de
Israel sofreram. Entretanto, Simao conquistou vérias
outras cidades do territorio de Israel, como Jopa,
Bete-Zur e Gaza.

Houve a questdo da legitimidade do sacerdécio
hasmoneano. Os hasidim, ou «piedosos» (vide), eram
entdo reconhecidos como os legitimos herdeiros do
sacerddcio aarbnico. Porém, a familia de Onias havia
desertado para o Egito, em meio & revolta dos
Macabeus; e isso foi interpretado como sinal de que
eles haviam perdido o direito ao sacerdécio. Por esse
motivo, o sacerddcio tornou-se hereditério na familia
de Simao.

Grandes foram as realizagdes de Simao, e a paz veio
a estabelecer-se. No entanto, tendo vivido &s custas da
espada, acabou morrendo 4 espada. Juntamente com
dois de seus filhos, foi assassinado em Doque por
Ptolomeu, em 135 A.C. (I Macabeus 16.11-16). Esse
ato tornou-se ainda mais atroz devido ao fato de que
Ptolomeu era marido de uma das filhas de Simao.

5. Jo#o Hircano. Ele assumiu o oficio de rei-
sacerdote, apds a morte de seu pai, Sim3o, em 135
A.C. As batalhas prosseguiram. Antioco Sidetes o
oprimia; e ele sb foi capaz de manter a sua autoridade
agradando aos sirios, o que fez desmantelando as
fortificagdes de Jerusalém e pagando tributo, o que
ocorreu em 133 A.C. Porém, os seléucidas declararam
guerra contra outros, e Jodo Hircano aproveitou-se
disso para fortalecer a sua propria posi¢ao. Ele
conquistou a Iduméia (Josefo, Anti. 13.9, segio 1), e
estabeleceu uma alianga com os romanos. Também
derrotou Samaria, a odiada rival de Jerusalém, em
cerca de 109 A.C. Todavia, internamente, a
corrup¢do estava aumentando, e as divisbes partida-
rias entre os proprios judeus maculavam o seu
governo, conforme nos é dito por Josefo (ver Anti.
12.10,5,6). Acordos com a Siria, que envolviam
transigé€ncias, consolidaram, entretanto, o seu poder.
Ele precisou perder algumas cidades costeiras para os
sirios. Mas conseguiu reter Jafa como seu porto de
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mar. Os sirios, como sua parte na barganha,
prometeram deixar Judd em paz, abandonando,
definitivamente, os seus planos de helenizagio da
Judéia. Portanto, essa ameaga helenizadora cessou;
mas os romanos nao estavam distantes, preparados
para intervir a qualquer instante.

Durante o tempo de Hircano, os partidos politicos
se realinharam. Os hasidim (vide) vieram a tornar-se
os fariseus, os «separatistas», conforme o nome deles o
indica. Parece que os essénios originaram-se nesse
periodo. Os fariseus e os essénios continuaram pondo
em vigor os ideais e as normas dos hasidim. Naquele
tempo, surgiram e desenvolveram-se, igualmente, os
saduceus. Em um certo sentido, foram os saduceus
que vieram a substituir os helenizadores, que tinham
sido expelidos. Os saduceus afirmavam-se descenden-
tes do sacerdote Sadoque (vide). Eles acabaram
se tornando uma seita aristocratica; e, nos tempos de
Jesus, formavam a seita judaica de maior poder. Jodo
Hircano, que comegou favorecendo os fariseus,
acabou favorecendo aos saduceus, impelidos por
tendéncias mais seculares e pro-helenistas.

Joao Hircano garantiu a unidade do Estado
hasmoneano; mas Roma, dentro de bem pouco
tempo, haveria de torna-lo uma coisa inteiramente
initil. Embora Jodo Hircano também tivesse vivido
pela espada, foi o tinico dos hasmoneanos, menciona-
dos até este ponto da exposigio, a ter tido uma morte
natural (104 A.C.). Governou de modo supremo por
cerca de trinta anos.

6. Aristébule. Ele era um dos filhos de Jodo
Hircano. So conseguiu subir ao poder entrando em
luta competitiva com os outros quatro filhos de Jodo
Hircano. Atingindo o mando, langou na prisao sua
propria mae e trés de seus irmaos. Os historiadores
acreditam que dois desses irmaos, e sua mae,
morreram de inani¢3o, no carcere. Antigono, um
outro seu irmio, foi assassinado no palacio. Isso
posto, a linhagem hasmoneana caiu em total
decadéncia moral. Aristdbulo expandiu o territorio
que herdou de seu pai. Reinou apenas por um ano;
mas nesse breve periodo, ele conquistou a Galiléia
judaizada e anexou a area perto das montanhas do
Libano. Ele é considerado alguém que dava pouco
valor & Grécia e ao que vinha da cultura grega. Os
fariseus lutavam contra ele. Sua morte prematura foi
provocada por alcoolismo, enfermidades, temor de
rebelides e, segundo alguns tém afirmado, remorso
pelo que praticou contra a sua prépria mae. Contudo,
Aristdbulo foi o primeiro dos hasmoneanos a
declarar-se rei e a usar esse titulo, ainda que, na
realidade, outros membros da familia tivessem sido
tais. E tal uso continuou, até que os romanos puseram
fim a dinastia.

7. Alexandre Janeu. Salomé Alexandra, a vitva de
Aristobulo, tirou da prisdo a Alexandre (irm3o mais
jovem de Aristobulo), casou-se com ele e elevou-o ao
trono. Logo rebentaram guerras contra o Egito, com
batalhas ganhas e perdidas, como é usual. Foi capaz,
esse rei, de ampliar os seus territorios, que chegaram
a tornar-se mais ou menos equivalentes aos territorios
governados por Davi e Salomao, pois incorporava a
Palestina inteira e mais areas adjacentes desde as
fronteiras com o Egitoaté o lago Hulé, isto é, de sul a
norte. A Peréia e a Transjordania foram incluidas,
além de muitas cidades filistéias, excetuando Ascalom.
Ele também obteve um bom poder maritimo, e o
comércio da Judéia intensificou-se. Territorios que
desde ha muito tinham estado sob o poder pagio,
agora estavam sendo judaizados, incluindo Edom e a
Galiléia. Somente a Samaria resistia a esse movimen-
to. Os fariseus, entretanto, opunham-se as atitudes
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universalistas de Alexandre Janeu. Por esse motivo,
ele precisou usar mercenarios estrangeiros a fim de
manter os fariseus sob seu controle. E aliou-se aos
saduceus, no esforgo de consolidar o seu poder, visto
que nio era apreciado pelas massas populares.

Alexandre Janeu n3o foi grande diplomata.
Durante a festa dos Taberniculos, ao oficiar no
templo de Jerusalém, como rei-sacerdote, somente
para zombar dos estritos e piedosos fariseus, em vez
de derramar a libagao sobre o altar, conforme a lei
requeria, derramou-a sobre os seus proprios pés. Isso
provocou um levante, que comegou no interior do
proprio templo, € Janeu s& conseguiu escapar com
vida por um golpe de sorte. Soldados tiveram de
socorré-lo, e seis mil pessoas perderam a vida,
conforme Josefo nos informa. Ver Anti. 13.13,5.

Esse ato provocador de Janeu, juntamente com seu
comportamento em geral, aticou uma guerra civil qué
se prolongou por seis anos. Os fariseus alistaram a
ajuda de Demétrio III, rei da Siria. Eles forgaram
Alexandre a ocultar-se nas colinas da Judéia. Porém,
os fariseus exageraram e foram além do que era
devido, porquanto agora as odiadas tropas sirias
estavam acampadas no territorio judeu. Por causa
dessa circunstancia, seis mil fariseus bandearam-se
para o partido de Alexandre Janeu. Isso produziu o
estranho resultado de que ele reconquistou a sua
autoridade, e os sirios abandonaram o pais. Janeu,
arrogante como era, perseguiu aqueles que haviam
instigado a revolta, e mandou executa-los. Oitocentos
fariseus foram crucificados, na presenga dos convida-
dos a um grande banquete, que Janeu havia
preparado para celebrar a sua vitéria. Assim, Janeu
tornou-se um tirano da pior espécie. Os saduceus,
agora, € que mandavam. H& uma tradi¢3o que sugere
que ele se arrependeu em seu leito de morte, tendo
chegado a ver as coisas sob uma melhor luz. Por causa
disso, presumivelmente, ele instruiu sua esposa,
Alexandra, a livrar-se de seus conselheiros saduceus,
reinando com a ajuda dos fariseus. Alexandre Janeu
faleceu em 78 A.C.

8. Alexandra. Salomé Alexandra fora, sucessiva-
mente, viliva de Aristdbulo e de Alexandre Janeu. Ela
estava perto dos setenta anos de idade, quando lhe
coube ocupar o poder. Reinou durante sete anos. Ela
nomeou seu filho mais velho, Hircano II, para ser o
sumo sacerdote. E o irmio dele, Aristobulo II,
tornou-se o comandante militar. O irmao de Salomé,
Simao ben Setaque, era elemento ativo do partido dos
fariseus, tendo-se tornado um grande lider nessa
ocupagio. Por causa dele, além de outros fatores, os
fariseus tornaram-se elementos influentes nos campos
da educagdo, da religido e da politica. O Sinédrio,
pois, requereu que todos os jovens judeus do sexo
masculino recebessem alguma educagao formal. Essa
educagio girava, primariamente, em torno da Tora, a
lei mosaica. Assim, foi-se desenvolvendo um sistema
abrangente de educagio elementar em Israel.

Todavia, os conflitos entre os fariseus e os saduceus
nao terminaram. Os fariseus vingaram-se do mas-
sacre de seus lideres, por ordens de Alexandre Janeu.
Os saduceus, por sua vez, solicitaram a ajuda de
Aristobulo II, o filho cagula de Janeu e Alexandra.

9. Hircano II. J4 tendo sido sumo sacerdote, por
ocasido da morte de Alexandra, Hircano II tornou-se
rei. No entanto, logo em seguida precisou enfrentar o
desafio constituido por Aristébulo II e seus aliados
saduceus. Aristébulo obteve uma grande vitoria em
Jericd; e entido marchou contra Jerusalém. Hircano Il
e os fariseus n3o tinham meios de resistir a essa for¢a
armada, e Aristobulo II ocupou o poder. E Hircano
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II acabou declarando que, afinal de contas, nunca
quisera reinar em Israel.

10. Aristébulo II. Aristobulo II era agora o rei. Mas
ele e Hircano II n3o mais viam qualquer razdio pela
qual eles n3o pudessem ser bons amigos. O filho mais
velho de Aristobulo, também chamado Alexandre,
casou-se com a filha dnica de Hircano, a qual também
se chamava Alexandra. Porém, embora aqueles dois
irmaos tivessem jurado uma eterna amizade, ndo
demorou muito para os conflitos explodirem. E assim,
Hircano precisou fugir para o rei Aretas, rei dos
arabes nabateus. Antipater, idumeu de nascimento,
pai de Herodes, o Grande, tirou vantagem da
confusdo a fim de apossar-se do poder politico na
Judéia. Prometeu a Hircano que o restauraria ao seu
trono. O ataque de Antipater apanhou Aristébulo de
surpresa, do que resultou uma prolongada batalha em
torno de Jerusalém.

IV. Intervencio Romana

As lutas entre Aristdbulo II e Hircano II deram aos
romanos a justificativa de que eles precisavam para
invadir a Palestina. Apoés varias vicissitudes, Jerusa-
1ém foi capturada por Pompeu, general romano, em
63 A.C. Ele fez Hircano II voltar a sentar-se no trono,
embora um monarca delegado e controlado pelos
romanos. A Judéia tornou-se sujeita a provincia
romana da Siria. Aristébulo, com seus dois filhos,
Alexandre e Antigono (além de duas filhas), foram
levados cativos para Roma. Antigono foi executado
em 37 A.C. Antes disso, porém, como suditos de
Pompeu, os hasmoneanos continuaram a governar.
Porém, a invasdo romana, encabegada por Pompeu,
para todos os efeitos praticos, havia posto fim a
dinastia dos hasmoneanos. A execugiio de Antigono
foi o ponto final formal dessa dinastia.

V. Significado do Perfodo dos Hasmoneanos
(Macabeus)

Ha varias coisas que se destacam, com base no
periodo do governo dos hasmoneanos, a saber:

1. O amor dos judeus a liberdade, e seu ddio pela
dominagdo ou mesmo intrusio estrangeira.

2. O desejo dos judeus de preservarem sua antiga
fé, mesmo contra forgas imensamente superiores, de
paises estrangeiros.

3. O trecho de Daniel 11:34 indica que a revolta dos
Macabeus foi apenas uma pequena ajuda ao povo de
Deus. Finalmente, a continuag3o da historia fez com
que os cem anos de dominagio dos Macabeus, fosse
apenas uma nota de rodapé na histéria geral da
Palestina.

4. O desenvolvimento das principais seitas judaicas,
como os fariseus, os saduceus e os essénios (ver os
artigos a respeito), ocorreu através das lutas e
vicissitudes desse periodo.

5. Uma mudanga (para pior, pois instalou-se a
corrup¢do) nos antigos costumes sacerdotais, visto
que os Macabeus, embora de uma linhagem
sacerdotal, nio pertenciam a linhagem sumo sacerdo-
tal de Aardo.

6. Muito antes do fim daqueles cem anos de
governo, os hasmoneanos ja haviam caido em varias
corrupgdes comuns, Como a tirania, a contaminagio
religiosa, etc., que sempre se instalam quando a
politica torna-se o interesse principal. Na verdade,
quando os romanos se apossaram da Palestina, o pais
nada perdeu com isso.

7. Os Macabeus estabeleceram o padrio e o ideal
para o nacionalismo judaico, como também para a
luta pela independéncia politica e religiosa. Nesse
contexto, pois, desenvolveu-se o conceito messiinico,
o que é refletido em varias das obras pseudepigrafas

de antes do periodo neotestamentério. Também nao
se pode duvidar que as revoltas politico-militares dos
anos 70 e 132 D.C., foram inspiradas pelo exemplo
dado pelos Macabeus. A Igreja cristd, por sua vez,
nasceu dentro desse tempo de confusao e conflitos. O
partido dos zelotes preservava o ideal dcs Macabeus.
Nio obstante, a Igreja cristd introduziu um novo e
universal ideal, o qual, pelo menos durante algum
tempo, soube separar um do outro, os ideais politicos
e religiosos, visto que a Igreja nao representava
alguma nagao isolada, mas visava o beneficio de todas
as nagdes, extraindo seus membros de todas as
nagdes. (AM FOE ND RU S TC Z)

HASSELA, ACUDE DE

No hebraico, «pogo do aquedutos. H& vérias
opinides a respeito de sua identificagio. Era um
reservatorio proximo da Porta da Fonte (Nee. 3:15).
Alguns estudiosos opinam que é a mesma coisa que o
«a¢ude do rei» (Nee. 2:14); outros pensam no «agude
inferior» (Isa. 22:9). Apesar de que muitos o
identificam com o Pogo de Siloé, 0 mais provéavel é que
se trata de um reservatorio separado, que fazia parte
do complexo sistema de fornecimento de agua de
;ezn:;%:;lém, alimentado pela fonte de Giom (ver H Crd.

HASSENAA

No hebraico, «espinhosos. Esse era o nome do chefe
de um cla cujos membros reconstruiram a Porta do
Peixe, que havia nas muralhas de Jerusalém,
terminado o exilio babildnico. Ver Nee. 3:3. Esse cla
pertencia 4 tribo de Benjamim. Ver 1 Crd. 9:7. Talvez
o nome Senai seja o mesmo que Hassena. Ver Esd.
2:35 e Nee. 7:38. Ver o artigo sobre Senad.

HASSIDEANOS
Ver sobre os Assideanos.

HASSUBE

No hebraico, «inteligente», «cheio de consideragiio.
Com grafias variantes, pessoas com esse nome sio
mencionadas em I Crd. 9:14 e Nee. 3:11,23. Alguns
estudiosos pensam que devemos pensar em mulheres,
com nomes quase idénticos. Ajudaram a reconstruir
as muralhas de Jerusalém, apds o cativeiro babildni-
co, sem importar se eram homens ou mulheres.

Um desses dois assinou o pacto com Esdras,
comprometendo-se a dar apoio as antigas tradi¢des
judaicas (Nee. 10:23).

Também houve o chefe de um cla de Merari, da
tribo de Levi. Era pai de um homem chamado
Semaias, que se estabeleceu em Jerusalém, depois do
cativeiro babildnico (I Crd. 9:14 e Nee. 11:15).

HASUBA

No hebraico, «consideragaos. Nome de um dos
filhos de Zorobabel (I Crd. 3:20).

HASUFA

No hebraico, «consideragdo». Nome de um dos
cla que fazia parte dos netinins ou servos do templo,
que retornaram do cativeiro babildnico em compa-
nhia de Zorobabel (Esd. 2:43). Isso aconteceu em
cerca de 536 A.C. Em Jerusalém, serviam no templo.

000 000 000
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HASUM

No hebraico, «ricos, «distintos. Esse é o nome de
dois homens, que figuram nas péaginas do Antigo
Testamento:

1. Nome de um dos principes dos levitas, que estava
presente quando Esdras leu a lei diante do povo,
terminado o exilio na Babilonia. Ver Nee. 10:18. Ele
viveu por volta de 536 A.C.

2. Os filhos de Hasum, totalizando duzentos e vinte
e trés, retornaram a Jerusalém em companhia de
Zorobabel, apds o cativeiro babilonico (Esd. 2:19 e
Nee. 7:22). Sete deles tinham-se casado com mulheres
estrangeiras, e foram obrigados a divorciarem-se
delas (Esd. 10:33). O chefe desse cla assinou o pacto
com Neemias (Nee. 10:18). Isso aconteceu por volta
de 536 A.C

HATA

No hebraico, «veracidade». Esse era o nome de um
eunuco que vivia no palacio de Xerxes (Assuero), e
que servia a Ester. Foi através dele que Ester ficou
sabendo do plano de Hama para matar Mordecai e
destruir os judeus (ver Est. 4:5,6,9,10). Ele viveu por
volta de 478 A.C.

HATATE

No hebraico, «terrors. Ele era filho de Otniel, e neto
de Quenaz, da tribo de Juda. Seu nome aparece
somente em I Crd. 4:13. Isso faz dele neto-sobrinho de
Calebe (I Crd. 4:13 deve ser comparado com Jui.
1:13). Ele viveu por volta de 1170 A.C.

HATCH, EDWIN

Suas datas foram 1835—1889. Tedlogo e
historiador inglés, cuja obra sobre a historia da Igreja
primitiva chamou muita ateng@o. Suas obras mais
importantes foram (titulos em inglés): The Organi-
zation of the Early Christian Churches e The
Influence of Greek Ideas and Usages upon the
Christian Church. A Gltima dessas duas obras foi
publicada postumamente. Sua tese é deveras interes-
sante. Ele supunha que o pensamento grego deixara
uma desastrosa heran¢a para a Igreja crista. Ele
concebia a Igreja primitiva como uma organizagio
simples, que salientava os valores e as praticas
morais, sem se preocupar com questdes metafisicas.
Mas o elemento grego, segundo ele presumia, fez a
Igreja enfatizar as questdes metafisicas e o dogma, em
lugar da pratica, o que foi um erro sério, na opinio
desse escritor. Todavia, essa idéia € fraca, porquanto
se olvida do fato de que o judaismo transmitiu um
enorme peso de dogma, que os cristdos primitivos,
naturalmente, tomaram por empréstimo. Quanto a
essa questdo do dogma, os antigos cristdos nao
precisavam da ajuda dos gregos, visto que ji
contavam com esse elemento, proveniente do judais-
mo. Apesar disso, o trabalho de Hatch trouxe i tona
muito material dtil. Na opinido deste autor, algumas
defini¢des gregas foram muito uteis ao cristianismo
primitivo. O pensamento dos gregos sobre a aima
ultrapassava a qualquer coisa que o judaismo jamais
ensinou; e a metafisica de Platao serviu de um meio
benéfico de se entender certos aspectos da metafisica,
ateis para o pensamento cristo.

HATHA YOGA

Esse € o nome de um dos quatro tipos de ioga, que
salienta a disciplina do corpo como um meio de
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liberag@o. Ver o artigo geral sobre a Yoga, quinto
ponto.

HATIFA

No hebraico, «ladrdos. Ele era chefe de um cla que
fazia parte dos netinins ou servos do templo, os quais
retornaram do cativeiro babildnico em companhia de
ZoEobabe] (Esd. 2:54; Nee. 7:56), em cerca de 536
A.C.

HATIL

No hebraico, «ondeados. Esse era o nome de um
homem, chefe de um cli (e, portanto, do préprio cla),
alguns dos quais retornaram com Zorobabel do
cativeiro babildnico (Esd. 2:57; Nee. 7:59), em cerca
de 536 A.C. Eles descendiam dos servos de Salomao.
O trecho de I Esdras 5:34 di o nome desse cla como
Hagia.

HATITA

No hebraico, «exploragios. Nome do chefe de um
cla (e, portanto, nome do proprio cla), cujos
descendentes retornaram do cativeiro babildnico no
tempo de Zorobabel (Esd. 2:42; Nee. 7:45). Eles
serviam como porteiros dos portdes da cidade. Eles
viveram por volta de 536 A.C.

HATOR

Essa é a transliteragio de uma palavra egipcia que
indica a deusa-vaca do antigo Alto Egito. Havia entre
os egipcios a estranha doutrina de uma deusa-vaca do
céu, que deu nascimento ao sol. O céu era imaginado
como uma vaca gigantesca, cujas pernas firmavam-se
sobre os quatro cantos da terra, os quais, por sua vez,
eram sustentados por outros deuses. Era apenas
natural que os homens, devido s suas tendéncias
iddlatras, tivessem inventado varias formas de
adoragao ao touro e 2 vaca, visto que esses animais
eram e continuam sendo vitais 4 agricultura, além de
servir para os sistemas de sacrificios religiosos. Ver os
artigos separados sobre Apis e sobre Boi Selvagem.

HATUS

Alguns estudiosos pensam que esse nome significa
«contencioso». Outros opinam que o sentido desse
nome é desconhecido. Esse foi o nome de trés pessoas
que figuram nas paginas do Antigo Testamento.

1. Um descendente do rei Davi, que retornou em
companhia de Esdras, do cativeiro babildnico (I Cr0.
3:22; Esd. 8:2; 1 Esdras 8:29). HA variantes desse
noge, como Letus e Atus. Ele viveu por volta de 446
A.

2. Um filho de Hasabnéias, que ajudou a Neemias
na reconstru¢io das muralhas de Jerusalém (Nee.
3:10), em cerca de 446 A.C.

3. Um homem que assinou o pacto da renovagio
dos costumes e da religido judaicos, juntamente com
Neemias (Nee. 10:4; 12:2). Esse Hatus era sacerdote.
Ele viveu por volta de 445 A.C. Alguns estudiosos
identificam-no com um dos dois outros homens desse
nome. Assim, essa lista pode aumentar até cinco
pessoas, ou ent3o pode ser limitada a somente trés,

HAUCK, ALBERT

Suas datas foram 1845—1918. Ele foi um tedlogo
protestante alemao, além de ter sido historiador e
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editor de uma enciclopédia, para a qual também
contribuiu como autor. Ele ensinou historia eclesiasti-
ca em Erlangen e em Leipzig. As suas pesquisas
langaram o alicerce de uma exploragao sistematica
das fontes informativas da historia da Igreja alema,
durante a Idade Média. Ele contribuiu para uma
melhor compreensio das tendéncias politicas que
influiram sobre a histéria daquele periodo. Foi
co-editor, juntamente com J.J. Herzog, do ultimo
volume da segunda edi¢io da Protestantische
Realenzyklopadie, e editor Ginico da terceira edigio
dessa mesma obra.

HAUGE, HANS NIELSEN

Nasceu em 1771 e faleceu em 1824. Foi um
pregador leigo noruegués, o qual promovia um
cristianismo vivo, em contraste com as formas
racionalistas e formais que prevaleciam em seus dias.
O proprio pietismo havia assumido uma forma
superficial. Hauge foi perseguido sob as leis
convencionais; porém, seus escritos e sua pregagio
serviram de instrumento na revitalizagio de grandes
segmentos da Igreja crist3, nos paises escandinavos.

Hauge também contribuiu para a regeneragio
social da Noruega, por meio de seus interesses na
promog3o dos métodos cientificos, aplicados 2a
agricultura e 2 indastria.

HAURA

No hebraico, «oco» ou «terra negra de rocha
basalticas. A referéncia especifica é a um planalto
vulcénico extinto, coalhado de comoros, a leste do
lago da Galiléia e ao sul de Damasco e do monte
Hermom. Portanto, o nome aplica-se também 2
regido geral que equivale, a grosso modo 2 Basi,
referida no Antigo Testamento. A regido tem cerca de
cento e trinta quildmetros quadrados, com uma
elevagio de cerca de seiscentos metros. A regido
comegou sendo chamada Bas3, nos dias do Antigo
Testamento, depois, Haur3; e, finalmente, Auranites,
ja no periodo greco-romano. Mas, em tempos
modernos, comegou a ser chamada outra vez pelo
nome de Haur3d. No Antigo Testamento, a palavra
«Haura» aparece somente em Ezequiel 47:16,18, que
menciona a regiio como uma fronteira ideal (ou
profética) da terra de Canai. Esse nome encontra-se
também em textos egipcios pertencentes A Dinastia
XIX, bem como em antigas inscri¢des assirias.

Sabe-se, surpreendentemente, pouco sobre a
historia dessa regido, até o século I A.C. Sabemos
que os homens da tribo de Manassés estabeleceram-se
nessa regiio; mas, em tempos posteriores, poucos
israelitas podiam ser ali encontrados. Salomo impds
tributo a regi3o; mas, raramente, Israel conseguiu
controla-la. — Essa area ficava essencialmente a
leste do mar da Galiléia, embora também se
estendesse para o norte e para o sul desse lago.
Distava das margens do mesmo apenas entre sessenta
e quatro e oitenta quildmetros; mas, nos tempos
antigos, isso representava muito territorio hostil.

Alexandre Janeu (que foi um dos Macabeus; ver
sobre os Hasmoneanos) obteve controle sobre o
Haur3, mas os nabateus n3o cessavam de agitar as
coisas ali. Herodes, o Grande, governou uma boa
fatia dessa area; e quando faleceu, seu filho, Filipe,
governou-a como uma tetrarquia distinta (ver Lucas
3:1), ainda que, na época, nio fosse, realmente, uma
area pertencente aos judeus. O imperador Caligula,
apos a morte de Filipe, deixou essa regiio nas mios de
Herodes Agripa II. Quando este morteu, o imperador
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HAVILA

Trajano anexou-a A provincia romana da Siria. O
cristianismo estabeleceu-se nessa regiio até cerca de
632 D.C., quando hordas isldmicas, provenientes da
Arabia, conquistaram-na, o que fez a lIgreja crista
desaparecer dali.

A regido de Haura era conhecida por sua atividade
vulcénica e pela fertilidade de seu solo, o que fazia da
mesma uma importante area agricola. Ali se produzia
cereal para Damasco e para a Palestina. Em nossos
dias, a 4rea é bastante estéril, sem qualquer 4rvore,
de qualquer espécie. Ver o artigo separado sobre
Basa.

HAUSTAFEL

Palavra alem3 que significa «<mesa domésticas. O
termo é usado para designar qualquer codigo de
moralidade doméstica. O historiador Weidinger, em
seu livro, Die Haustafeln (1928), escreveu acerca de
antigos codigos domésticos que existiam, lado a lado,
com cbdigos publicos. Esses codigos surgiram com
base em antigas praticas, codificadas, a principio,
apenas oralmente, mas que, ali e acol4, recebiam
expressdes escritas nas religides antigas e nas obras
filosbficas. A base do haustafel é o codigo de deveres
que governa a vida doméstica, incluindo questdes
como deveres diante dos deuses, obriga¢des mituas
entre marido e mulher, membros da familia, escravos,
etc. Escritores que escreveram em grego, como
Epicteto, Séneca, Didgenes Lércio, Filo e o pseudo-
Fociclides, reduziram tais deveres e costumes a
declaragdes registradas por escrito. E provavel que
passagens biblicas e extrabiblicas como Colossenses
3:18 — 4:1; Efésios 5:20 — 6:9; I Pedro 2:13 — 3:9;
Tito 2:1-10 (no Novo Testamento), e também I
Clemente 21.6-9; Barnabé 5.1,2; Policarpo 4.1 —
6.3 e Inacio a Policarpo 5.1,2 (entre os primeiros
escritos cristdos) sejam reflexos desses antigos
haustafel (especialmente no caso do estoicismo).
Essas declaragdes, naturalmente, tém suas distintivas
adigdes e adaptagoes cristas. Uma das utilidades das
pesquisas que tém sido feitas nesse campo é que langa
luz sobre as origens da moralidade crist3, sobretudo
naquilo que n3o estd baseado sobre o Antigo
Testamento.

HAVILA

No hebraico, «circular». — E nome de duas
pessoas e de duas regides geograficas, nas paginas
do Antigo Testamento.

1. O segundo filho de Cuxe tinha esse nome,
embora nada saibamos acerca dele, além de seu nome
(Gén. 10:17 e I Crd. 1:9)

2. Um filho de Jocta, descendente de Sem (Gén.
10:29 e I Crd. 1:23), também era chamado assim.
Esse nome veio a indicar clds ou povos; e alguns
estudiosos supdem que os homens de niimeros «1» e
«2» seriam ancestrais de clas, e talvez nunca tivessem
existido como individuos. Os nomes associados a eles
indicam uma possivel area de ocupag¢io ao sul da
Arabia e dai até o Babe el-Mandebe, na Africa.
Também é possivel que uma tribo mais forte tivesse
absorvido uma tribo menor, do mesmo nome.

3. Uma regiio nas vizinhangas do Eden tinha esse
nome. O rio Pisom corria através desse territorio, € ali
havia ouro, bdélio e a pedra de dnix (Gén. 2:11, 12).
N3o ha como localizar essa area, visto que as
descri¢des geograficas dadas na Biblia, quanto ao
presumivel local do Eden, nio se ajustam a qua:squer
caracteristicas geografxcas atuais, naquela area em
geral. Aqueles que aceitam que a narrativa é de
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natureza metaférica ou poética, em relagio ao jardim
do Eden, supdem que é initil tentar identificar
quaisquer localiza¢des geograficas dentro do relato
biblico.

4. O nome de um distrito que, aparentemente,
ficava ao norte de Saba, na Arabia, localizado entre
Ofir e Hazarmavete. Ismaelitas ndmades (ver Gén.
25:18) habitavam na regifo. Os amalequitas (I Sam.
15:7) também estavam associados a essa regiio. Suas
fronteiras parecem ter sido modificadas de tempos em
tempos, embora a area ficasse na area geral da
peninsula do Sinai e na por¢io noroeste da Arabia.
Saul guerreou ali, contra os amalequitas. Alguns
estudiosos supdem que a Havila referida em I Samuel
15:7, na verdade, seja uma palavra mal grafada, que
deveria aparecer com a forma de Haquil4, uma colina
que havia naquela area (1 Sam. 23:19; 26:1,3). A
identificagio dessa regiio com o jardim do Eden,
parece ser fantasiosa. Seja como for, nenhuma
localizagdo exata de qualquer dos dois lugares,
chamados na Biblia de «Havila», tem sido feita.

HAVOTE-JAIR

No hebraico, «cabanas de Jairs. — Pertenciam
aos arabes. Um grupo de cabanas tornava-se uma vila
ou aldeia. Um distrito chamado por esse nome é
mencionado em Ndim. 32:41 e Deu. 3:14. Ficava do
outro lado do rio Jordio, na terra de Gileade.
Tornou-se possessiao da meia-tribo de Manassés. Ver
Jos. 13:30; I Crd. 2:22,23; I Reis 4:13; Jui. 10:4.
Alguns estudiosos pensam que a area fazia parte de
Basa, antigo territorio pertencente ao rei Ogue (Deu.
3:14). Jair figura como o conquistador de toda aquela
regiao (Deu. 3:14; I Crd. 2:23 s5). N3o ha que duvidar
que, com base nessa circunstincia, a regido, com suas
cabanas, veio a ter o nome de Jair (Nim. 32:41). A
passagem de Jos. 13:29,30 menciona sessenta
localidades ocupadas, que devem ter sido minisculos
povoados. Em I Reis 4:13, essas localidades s&o
mencionadas como parte do distrito de Ben-Geder.
Ele era um dos homens do pessoal administrativo de
Salomao, em Ramote-Gileade. Porém, n3o ha certeza
se a alusdo a sessenta grandes cidades, com muralhas
e ferrolhos de bronze, localizadas em Argobe (parte
de Basa), tem qualquer alus3o as originais aldeias de
Jair. O trecho de I Crd. 2:22,23 menciona vinte e
trés cidades na terra de Gileade. Portanto, haveria
dois grupos de sessenta aldeias, e um grupo de vinte e
trés aldeias, na terra de Gileade. Se ha qualquer
relagdo entre essas aldeias (se elas devem ser
consideradas idénticas, ou no), continua sendo uma
questdo debatida entre os eruditos. Jair, gileadita,
juiz em Israel, governou esse povo por vinte e dois
anos. Seus trinta filhos montavam em trinta
jumentos, e tinham trinta cidades de nome Havote-
Jair. Entretanto, esse Jair é um homem diferente do
Jair mencionado em Nim. 32:41, por causa de quem
as aldeias originais da area receberam o nome.

HAZAEL
Esbogo:
I. O Nome
II. Relag@o com os Reis de Israel e de Juda
ITI. A Entrevista com Eliseu
IV. Hazael Mata a Ben-Hadade
V. Hazael e as Guerras
VI. As Inscrigdes em Escrita Cuneiforme
1. O Nome
Hazael é um nome proprio hebraico que significa
«El vé» ou «aquele a quem Deus contemplas. O nome
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divino hebraico, El aparece em combinagio com
outras palavras, em muitos nomes pessoais. E/ tem o
significado basico de «fortes, sendo utilizado em
varias linguas semitas, e nio meramente em hebraico.
Ver o artigo geral sobre Deus, Nomes Biblicos de. O
nome E! € discutido na terceira se¢3o desse artigo.

O nome Hazael ocorre em inscrigdes cuneiformes
assirias, onde aparece como um dos oponentes de
Salmaneser III. Esses textos mostram-nos que os
assirios sabiam que Hazael era um usurpador
(tendo-o chamado de «filho de ninguéms), e que o seu
antecessor fora eliminado 2 traig#o.

II. Relaciio com os Reis de Israel e de Juda

Hazael foi um dos mais poderosos reis da Siria,
tendo-a governado de 843 a c. de 796 A.C. Foi
contemporineo de Jeorio, em seus ultimos poucos
anos de reinado, e entdo de Jed e Jeoacaz, de Israel, e
também de Jeordo, Acazias, Atalia e Joas, reis de
Juda. Seu nome figura no Velho Testamento pela
primeira vez em I Reis 19:15-17. Deus mandou Eliseu
ungir Hazael como proximo rei da Siria. Isso foi feito
no monte Horebe. Quando ocorreu a ungo, Hazael
era um alto oficial da corte de Ben-Hadade II, rei da
Siria (I Reis 8:7-9). O motivo desse encontro com
Eliseu, foi que Hazael havia sido enviado ao profeta a
fim de consulta-lo quanto as possibilidades de
recupera¢io da saude de Ben-Hadade.

III. A Entrevista com Eliseu

Eliseu j& havia predito a sua ascens#o ao trono da
Siria, tendo-o ungido para tal oficio (ver I Reis 19:15).
O rei Ben-Hadade adoeceu. Preocupado com a sua
condigao, enviou Hazael para consultar o profeta, em
Damasco. Uma grande caravana de camelos, com
quarenta animais, acompanhou a delega¢3o real, o
que mostra o grande prestigio de Eliseu como homem
santo e profeta. A pergunta feita por Hazael, sobre a
satide do rei, Eliseu respondeu que a enfermidade nio
o mataria, mas que o rei morreria, de qualquer
maneira. A entrevista entre Hazael e Eliseu foi muito
emocional. Olhando para Hazael, Eliseu chorou. Ao
lhe ser perguntado por que chorava, Eliseu respondeu
que podia perceber os males que Hazael haveria de
cometer. O profeta entristeceu-se diante de um
homem poderoso, que haveria de usar o seu poder
para matar e destruir.

IV. Hazael Mata a Ben-Hadade

Aparentemente, Hazael queria matar o rei de modo
que tudo parecesse ter sido uma morte natural. Ele
ensopou na dgua um pano grosso € o pos sobre o rosto
do rei. O rei estava fraco e débil, e nio ofereceu
qualquer resisténcia. Desse modo, foi sufocado, sem-
que qualquer circunstante notasse o que estava
sucedendo (II Reis 8:8). Isso ocorreu em cerca de 885
A.C. O profeta do Senhor havia previsto tal coisa, do
que Deus era testemunha. Algum dia, Hazael havera
de pagar pela sua trai¢io.

V. Hazsael e as Guerras

Durante cerca de quarenta anos, Hazael esteve
cumprindo as predigdes de Eliseu. Informes do
Antigo Testamento dizem-nos como ele guerreou
contra Acazias e Joas, reis de Jud4, e também contra
Jeordo, Jeu e Jeoacaz, reis de Israel (II Reis 8:28;
9:14; 10:32; 12:17; 13:3; II Crd. 22:5). Usualmente,
ele conseguia sair-se vencedor nas batalhas. Devastou
assim as fronteiras de Israel e de Juda. Langou cerco a
Jerusalém, e sb se retirou quando os tesouros do
templo e do palacio lhe haviam sido entregues. Tio
poderosas eram as suas forgas que somente apés a sua
morte Israel foi capaz de estabilizar-se. Seu filho,
Ben-Hadade III, substituiu-o no trono, depois de seu
falecimento, em cerca de 815 A.C. Contudo, Jeoas, de
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Israel, foi capaz de derrota-lo por trés vezes (ver II
Reis 13:24,25). A reputagio de Hazael como
destruidor, perdurou por muito tempo na memobria
dos hebreus. Cerca de um século mais tarde, Amoés
relembrou seu nome como simbolo do ponto
culminante do poder sirio, e previu o julgamento dos
sirios, por causa das maldades que haviam cometido
(Amés 1:4).

V1. As Inscri¢des em Escrita Cuneiforme

As inscrigdes assirias, em escrita cuneiforme,
revelam-nos quio maligno foi Hazael. Ele desempe-
nhou um importante papel em algumas das
campanhas de Salmaneser III. Uma dessas inscrigoes,
achadas em uma laje de pavimento, em Cala,
relembra como Salmaneser, em 842 A.C., guerreou
contra Hazael, a quem derrotou, tendo-lhe abatido
seis mil soldados e quatrocentos e setenta de seus
cavaleiros. E também tomou um grande despojo;
incluindo muitos carros de combate. No entanto, nao
foi capaz de capturar Damasco. Assolou Haura
(vide), bem como um grande territorio em iderredor,
tendo destruido a muitas cidades da regido. Jeu é
mencionado como alguém que pagava tributos a
Hazael. Uma outra inscri¢@o refere-se a Hazael como
«filho de ninguéms», o que, provavelmente, significa
que ele havia usurpado o trono, nio pertencendo a
linhagem real. Entre os itens que os assirios levaram
como despojo estavam os objetos de marfim que
haviam feito parte da armag#o lateral de uma cama.
Entre esses objetos havia um inscrigao com os dizeres
«Bar Ama a nosso Senhor Hazael, no ano de...» Outra
peca de marfim, talvez do mesmo leito, tinha um
relevo mostrando um deus ou rei, segundo o estilo
fenicio arameu. Alguns estudiosos supdem que ali
podia estar uma efigie do proprio Hazael.

HAZAIAS

No hebraico, «Yahweh vé». Esse era o nome de um
homem de Juda, descendente de Sela (Nee. 11:5), que
viveu por volta de 536 A.C. Ele veio residir em
Jerusalém, depois da volta de um remanescente do
cativeiro babilonico.

HAZAR-ADAR

No hebraico, «vila de Adar». Ora, Adar significa
«eira», ou entdo «lugar aberto». Hazar-Adar era o
nome de uma localidade no deserto ao sul da
Palestina, entre Cades-Barnéia e Amom (Nim. 34:4).
Alguns identificam-na com a Hezrom, mencionada
em Jos. 15:4. Também pode ser a Adar, mencionada
nesse mesmo versiculo de Josué, embora alguns
estudiosos duvidem dessa identifica¢io. Seja como
for, ficava na fronteira sul de Juda. Talvez a moderna
Khirbet el-Qudeirat corresponda ao antigo local.

HAZAR-ENA

No Hebraico «vila das fontes». Esse era o nome de
uma aldeia que assinalava a fronteira de Israel (Ndm.
34:9; Eze. 47:17; 48:1). Provavelmente, a sua posi¢do
ficavd a nordeste de Damasco. Tem sido identificada
com a Kiryatein, na estrada para Palmira. Ficava na
fronteira entre a Palestina e Hamate. Alguns eruditos
identificam-na com a moderna Hadr, que fica ao pé
do monte Hermom.

HAZAR-GADA

No_ hebraico, «aldeia da fortuna», uma cidade
mencionada somente em Jos. 15:27, que ficava no
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extremo sul do territério de Juda. Ficava entre
Molad4 e Hesmom. Desconhece-se o local moderno
dessa aldeia.

HAZAR-SUAL

No hebraico, «aldeia de chacais». Esse era o nome
de uma cidade que ficava ao sul do territorio de Juda,
situada entre Hazar-Gada e Berseba (Jos. 15:28; 19:3;
[ Crd. 4:2¢ O trecho de Neemias 11:27 menciona o
lugar, apdés o cativeiro babildnico, visto que foi
repovoado. O lugar comegou como possessdo de Juda,
mas acabou fazendo parte do territorio de SimeZo.
Desconhece-se o local moderno.

HAZAR-SUSIM

No hebraico, «aldeia de cavaloss. Nome de uma
cidade no sul do territorio de Juda, que veio a fazer
parte das possessdes de Simezo (I Crd. 4:31; Jos.
19:5). Salomdo criava cavalos ali, vendendo-os entdo
aos heteus e aos sirios (I Reis 4:26; 9:19; 10:29). O
local tem sido tentativamente identificado com a
moderna Shalat Abu Susein, que fica a leste do wadi
Far’ah.

HAZARMAVE

No hebraico, «aldeia da morte». Esse era o nome de
um dos filhos de Jocta (Gén. 10:26; I Crd. 1:20). Esse
homem e seus filhos estabeleceram-se na parte sul da
Arébia, no wadi Hadramaute, a cujo lugar deram o
nome dele. Os historiadores tém identificado essa
localidade com os chatramotitai dos gregos, uma das
quatro principais tribos do sul da Arabia, descritas
por Estrabdo (16:4,2). Eles tornaram-se célebres por
seu comércio com incenso. A moderna Hadramaute é
um vale muito frutifero, que corre paralelamente as
costas maritimas da Arabia, por cerca de trezentos e
vinte quilometros. Os dias de gloria dessa regiio
foram do século V A.C. até o século I ou II D.C.,
quando abrigou uma grande civilizag3o. Sua capital
era Shabwa.

HAZAZOM-TAMAR

No hebraico, «poda das palmeiras». Esse era o
antigo nome de En-Gedi, aludida em Gén. 14:7. Em
I1Crd. 20:2, a cidade é chamada de Hazazom-Tamar.
Essa era uma antiqiiissima cidade da Siria, tao antiga
como qualquer outra da area, contemporinea de
Sodoma e de Gomorra. J4 existia quando Hebrom foi
fundada. Era ocupada pelos amorreus e pelos
amalequitas. Foi conquistada por Quedorlaomer e
pelos seus reis aliados. Sua identificagio com En-Gedi
revela-nos a sua antiga localizagao. Ficava no lado
ocidental do mar Morto, embora o local exato ainda
nao tenha sido descoberto, embora seja certo que n3o
ficava muito longe de Sodoma e de Gomorra. Talvez
fosse a mesma Tamar que foi fortificada por Salomao
(I Reis 9:18). Ezequiel nos diz que a cidade ficava na
extremidade suleste de Israel (Eze. 47:19 e 48:28). O
wadi Hasasa, a noroeste de "Ain-jidi, preserva ainda o
antigo nome.

HAZELELPONI

No hebraico, «sombra». Esse ¢ o nome de uma
mulher judia, mencionada em I Cr6. 4:3, irma de
Jezreel, descendente de Juda. Mas, visto que a palavra
hebraica é antecedida pelo artigo definido, alguns
supdem que deveriamos traduzi-la por «as irmas» dos
filhos de Eti.
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HAZER-HATICOM

No hebraico, «aldeia do meio». Nome de um lugar
que figura em uma profecia de Ezequiel (47:16), que
ficava nas fronteiras da regido de Haurd (vide). Esse
nome era profético e ideal, e nao necessariamente que
o local existisse na época daquele profeta. No entanto,
alguns eruditos pensam que a palavra é um erro
escribal para Hazar-Ena (vide).

HAZEROTE

No hebraico, «aldeiass. Esse era o nome da terceira
parada ou acampamento dos israelitas, depois que
eles partiram do Sinai, em suas andangas pelo
deserto. Ficava a quatro ou cinco dias de marcha
daquele monte. Foi ali que Miria e Aardo murmura-
ram contra Moisés (Nam. 11:35; 12:16). A murmura-
¢ao dizia respeito a seu casamento com uma mulher
cuxita, bem como a idéia de que Deus falava somente
por meio de Moisés. E possivel que 'ain Khadra
assinale o local antigo. Ficava cerca de quarenta e oito
quildmetros a nordeste do Jebel Musa, a caminho da
Aqabah. Dali, Israel partiu para o deserto de Pari.

HAZIEL

No hebraico, svisio de Deus» ou «Deus vé». Nome
de um filho de Simei, um levita gersonita (I Crd.
23:9). Ele era um chefe tribal da familia de Lada.
Viveu por volta de 960 A.C.

HAZO

No hebraico, «videntes. Foi um dos filhos de Naor e
Milca (Gén. 22:22). O nome veio a designar um dos
clas naoritas. Uma inscri¢ao de Esar-Hadom tem o
nome Hazu, o que faz os estudiosos pensarem que,
provavelmente, aponta para essa mesma gente.
Talvez Hazo tenha vivido em Ur da Caldéia, ou em
algum lugar préximo, em cerca de 2100 A.C.

HAZOR

No hebraico, «aldeia» ou <«ambiente cercado».
Varias cidades e um distrito eram chamados por esse
nome, nos dias do Antigo Testamento, a saber:

1. Uma das principais cidades do norte da Palestina
era chamada assim (Jos. 11:10). Ficava perto do lago
Merom (ou Hulé), e era a capital de Jabim, um
poderoso rei cananeu. Ele pediu aos reis vizinhos para
ajuda-lo contra os israelitas invasores, comandados
por Josué. Ele e seus aliados foram derrotados, ¢ ele
foi morto (Jos. 10:1,10-13; Josefo, Anti. 5:5,1). Na
época de Débora e Baraque, os cananeus recuperaram
uma parte do territorio que haviam perdido, e
reconstruiram Hazor. Jabim era o rei que governava o
lugar, nesse tempo. Tornou-se, pois, um instrumento
para castigar a Israel, por causa de suas transgres-
soes, € o namero dos israelitas foi grandemente
reduzido. Mas, Débora e Baraque livraram o povo de
Israel das opressdes de Jabim, e Hazor voltou A posse
de Israel, tornando-se parte da heran¢a de Naftali
(Jos. 19:36; Jui. 4:2).

Hazor foi reconstruida e melhorada por Salomio,
juntamente com outras cidades da area (I Reis 19:15).
Era uma das cidades fortificadas da Galiléia, que os
assirios, nos dias de Tiglate-Pileser, tomaram, quando
invadiram a Palestina pelo norte (I Reis 15:29), o que
finalmente, resultou no cativeiro assirio. Nesse tempo,
Hazor foi novamente destruida.

Hazor tem a disting@o de haver sido a maior cidade
do periodo. Em seu pico, tinha cerca de quarenta mil
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habitantes. Sua data recua até cerca de 2700 A.C.,
embora seu tempo mais florescente tivesse sido no
Segundo’ milénio A.C. Era um centro comercial,
politico e militar, por eucontrar-se em uma localiza-
Gao estratégica. Ficava ao norte do mar da Galiléia,
cerca de vinte e quatro quildmetros de suas margens,
€ ao sul de Kadeish, cerca de dezesseis quildmetros. O
lago Merom (ou Hulé) (vide), ficava entre essas duas
localidades. Apos ter sido destruida pelos assirios, a
cidade foi reconstruida por mais de uma vez; mas
nunca mais recuperou a sua antiga importancia.

Escavagles em Hazor e Referéncias Literarias a
Mesma. Hazor é mencionada nas cartas de Tell
el-Amarna (vide) (227.3a e 228.23 ss), do século XIV
A.C. O local foi identificado, em 1926, com o Tell
el-Qedah, a oito quildmetros ao sul do lago Hulé
(Merom), na Galiléia. Escavac¢des maiores, porém, sb
comegaram ali em 1955, Essas foram continuadas em
1958, por uma expedi¢do israelense. Tem sido
demonstrado que o comoro principal foi fundado no
terceiro milénio A.C. A porgdo mais baixa da
ocupagcéo foi posteriormente adicionada, na primeira
porgio do segundo milénio A.C., provavelmente pelos
hicsos. A porg¢do mais baixa da cidade era mais do
que um recinto fechado para guardar cavalos e
carruagens (conforme alguns tém pensado). Os restos
descobertos demonstram que uma grande cidade,
talvez com quarenta mil habitantes, ocupava o local.
A mais antiga inscri¢io em lingua acadica foi achada
em uma jarra de cerdmica, nesse lugar. Tinha o nome
de Is-me-ilam, o qual, provavelmente, era o nome de
um negociante da Mesopotdmia. A parte mais baixa
da cidade perdurou por cerca de quinhentos anos; e
entdo foi destruida, presumivelmente por Josué. Um
templo cananeu e um pequeno santuario foram
encontrados ali. A por¢io mais baixa da cidade foi
deixada desabitada; mas as evidéncias colhidas
mostram que tanto cananeus quanto israelitas
habitaram no lugar. O portio de uma cidade e parte
de uma muralha foram desenterrados, provavelmente
da época de Salomdo. Um edificio piblico sobre
pilastras foi escavado. Provavelmente pertencia 2
época de Acabe. E claro que havia uma fortaleza no
local, naquele tempo; mas também ha indicios de
destruigao e incéndio, na mesma época. Supde-se que
isso sucedeu quando da invasdo dirigida por
Tiglate-Pileser I1I, que destruiu a cidade em cerca de
732 A.C. (ver II Reis 15:29).

Outras referéncias extrabiblicas a Hazor aparecem
nos textos de execragao egipcios, do século XIX A.C
Hazor era uma cidade cananéia que chegou a
ameagar a posi¢do do império egipcio. Ela aparece
como ha-su-ra, nos arquivos de Mari, da primeira
porgio do segundo milénio A.C. Os textos babildnicos
mencionam-na como um importante centro politico
na rota entre a Mesopotimia e o Egito. Fontes
egipcias alistam essa cidade sob o controle de varios
reis do Egito, isto é, Tutmés ITI, Amenhotepe II e Seti
I, nos séculos XV e XIV A.C. As cartas de Tell
el-Amarna, do século XIV A.C., mencionam-na. Seu
rei é ali chamado de sar hazura. Ela também ¢é
mencionada em um papiro egipcio (Anatasi I), dentro
de um contexto militar. A arqueologia tem demons-
trado abundantemente que a importincia dada ao
lugar, nas Escrituras Sagradas, € historicamente
correta.

2. Uma cidade da Judéia, no Neguebe, também
tinha esse nome (Jos. 15:23). Entretanto, até hoje essa
localidade nao foi identificada pelos arquedlogos.

3. A Nova Hazor, ou Hazor-Hadata (Jos. 15:25),
era um lugar no sul do territério de Juda. Mas ainda
nio foi identificado. Ver o artigo a seu respeito.
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4. Queriote-Hezrom, também chamada Hazor (ver
Jos. 15:25), era uma localidade na porgdo sul do
territorio de Judi, que os estudiosos ainda nao
identificaram.

5. Uma cidade pertencente & tribo de Benjamim
(Nee. 11:33), talvez seja a mesma que a moderna
Khirbet Hazzur.

6. Uma érea localizada em algum ponto do deserto
da Arébia, a leste da Palestina. Foi ali que o profeta
Jeremias entregou um de seus ordculos contra um
povo arabe semindmade ou transumante (ver Jer.
49:28,30,33). Eles tornaram-se vitimas de Nabuco-
donosor, rei da Babilonia.

HAZOR-HADATA

Essa combinagio de palavras hebraicas significa
«Nova Hazor». Hazor significa «lugar fechado» ou
«aldeia». O nome designa uma localidade mencionada
em Jos. 15:25, como uma das cidades pertencentes a
tribo de Juda. Algumas tradugdes separam os dois
nomes, como se Hazor e Hadata fossem duas cidades
distintas. Seja como for, desconhece-se a localizagio
exata do lugar, embora seja sabido que ficava entre o
mar Morto e o golfo da Aqaba. A Septuaginta omite o
nome. Alguns estudiosos identificam o lugar com
el-Hadeira, a suleste de Tuwani.

HE

A quinta letra do alfabeto hebraico. Corresponde
a0 nosso A e ¢ classificada como um fonema fricativo
laringeo. Aparece na quinta seqao de Salmos 119,
onde cada verso comega com essa letra, no texto
hebraico. Essa letra tem um formato bastante
parecido com as letras hebraicas alefe e tau, e isso tem
provocado alguns erros de grafia, e também
identificagdes equivocadas.

HEBER
No hebraico, «sécio». Esse € o nome de vérias

pessoas referidas nas paginas do Antigo Testamento:

1. Um filho de Berias, que era da tribo de Aser
(Gén. 46:17; Nim. 26:45; I Crd. 7:31 ss). O nome
tribal, heberitas, deriva-se desse nome. Aparece em
Nﬁ(x:n. 26:45. Ele deve ter vivido por volta de 1640
A.C.

2. Um descendente de Hobabe, filho de Jetro e
irmao da esposa de Moisés. Foi a esposa dele quem
matou a Sisera, em cerca de 1410 A.C. Ele também ¢é
chamado de queneu (vide), em Jui. 4:11,17; 5:24, o
que parece ter sido um nome que designava o povo
particular a que ele pertencia (Jui. 1:16). Parece que
ele acabou se separando de sua prbpria gente e
estabelecendo-se perto de Quedes, a oeste do mar da
Galiléia (Jui. 4:11). Viveu por volta de 1360 A.C.

3. Um chefe de um dos clas de Juda também era
chamado assim. Ele era filho de Merede e pai de Socd
(I Crd. 4:18). Viveu por volta de 1400 A.C.

4. Um dos filhos de Elpaal, chefe de um dos clas da
tribo de Benjamin (I Crd. 8:17). Viveu por volta de
1400 A.C.

S. Um dos sete chefes dos gaditas de Basa (I Crd.
5:13). Entretanto, ele e 0 homem que aparece como
nimero «seis», abaixo, tinham um nome grafado de
maneira diferente em hebraico, que significa «produ-
¢30» ou «broton.

6. Um dos filhos de Sasaque, da tribo de Benjamim
(I Crd. 8:22). Embora o nome dele aparega em
portugués também como Héber, a forma hebraica é
levemente diferente dos quatro primeiros homens com
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esse nome nesta lista, e significa «produgio» ou
«brotos. Ver também o quinto homem com esse nome.

HEBRAICO

Esbogo:

1. Algumas Caracteristicas

2. Origem das Palavras Semiticas e Hebraicas

3. O Alfabeto Hebraico

4. Uso do Hebraico na Palestina

S. Maneira de Escrever

6. Cuidados na Escrita

7. Sumério dos Fatos Histéricos

1. Algumas Caracteristicas

O hebraico € uma antiga lingua semitica, que
pertence ao ramo norte-ocidental dessa familia de
linguwas. Era uma lingua que se escrevia com um
alfabeto nio-pictogréfico desde o principio, embora
fosse um desenvolvimento de outras formas escritas
semiticas. Ver o artigo geral intitulado Alfabeto. O
hebraico antigo, quanto 2 sua escrita, foi transforma-
do e usado na literatura rabinica; e foi revivido pelo
movimento sionista, ja nos tempos modernos.
Caracteriza-se pela estabilidade de seus fonemas
consonantais. Consiste em uma raiz de trés fonemas
consonantais, que forma a base da construgdo da
lingua. O vocabulario, como um todo, alicerga-se
sobre raizes com trés fonemas, com o auxilio de vogais
interpoladas, com a adig#o de prefixos e sufixos, e a
duplicagdo de raizes consonantais, de conformidade
com regras bem regulares.

O hebraico é bastante diferente, em sua estrutura,
em relagdo as linguas indo-européias. Tem menos
tempos verbais, niio tem participio, e n3o tem formas
separadas para indicar os modos condicional,
subjuntivo e optativo. Contudo, mediante varios
modos, o hebraico evoluiu um elaborado sistema de
vozes. Ha trés vozes ativas, trés vozes passivas e uma
voz reflexiva, todas com as mesmas formagdes de
tempos verbais basicos. A sintaxe do hebraico é
extremamente simples. Caracteriza-se por uma
maneira de expressio nio abstrata, concisa e incisiva,
que servia de excelente instrumento para a poesia
épica e lirica. O hebraico usado no Antigo
Testamento envolve um pequeno vocabulario, pobre
em adjetivos descritivos e em substantivos abstratos.
Tanto na antiguidade quanto hodiernamente, o
hebraico era escrito da direita para a esquerda, o
oposto da nossa maneira de escrever, que é da
esquerda para a direita.

2. Origem das Palavras Semiticas ¢ Hebraicas

A palavra semitico deriva-se de Sem, o filho mais
velho de Noé. O hebraico estava intimamente ligado
ao idioma antigo de Ugarite, capital de um pequeno
reino da costa norte da Siria, atualmente chamada
Ras Shamra; e também estava vinculado ao idioma
dos fenicios e dos moabitas. Nas paginas do Antigo
Testamento, o hebraico é chamado de «lingua de
Canad» (ver Isa. 19:18 e Nee. 13:24). Portanto,
embora os hebreus sejam um povo semita, seu idioma
¢ tipicamente cananeu. Ao que parece, varios povos
semitas absorveram linguas cananéias (e, portanto,
camitas), talvez por miscigenac3o. Isso se vé
facilmente entre os hebreus. O termo hebraico foi
usado pela primeira vez para designar esse idioma,
nos escritos de Ben-Siraque, em cerca de 130 A.C.
Ver também o artigo Hebreus, quanto as varias
teorias sobre a origem e os usos da palavra hebreu.

3. O Alfabeto Hebraico

O hebraico tem vinte e duas letras consoantes,
embora, posteriormente, a letra s tivesse adquirido
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duas formas; pelo que se poderia dizer que contava
com vinte e trés letras consoantes. Essas letras, tal

como se dava com as letras gregas, também

representavam niimeros.

O Alfabeto Hebraico
Equivalente Valor
Letra Hebraica Nome Portugués Numérico
N e Alefe - 1
hn R Bete BouV 2
hi .. Gimel G 3
T ... Dalete D 4
mo.... He H 5
1 oo Vave v 6
| R Zain Z 7
n .... Quete Kh 8
| e Tete T 9
y o Tode TouY 10
"‘ i Cafe Kh 20
5 ... Lamede L 30
on... Mem M 40
13 . Num N 50
o ... Sameque S 60
IJ e Ain — 70
np ... pe PouF 80
}’ X ... Tsadé TS 9%
P Cufe K 100
i Rés R 200
vo.... Sin Shous 300
n ... Tav Tou Th 400

4. Uso do Hebraico na Palestina

O hebraico foi adaptado pelos israelitas que
falavam o aramaice (apés o cativeiro babildnico), com
pesadas misturas com o aramaico, além de outras
linguas indigenas da Palestina. Palavras derivadas de
outros idiomas, como os dialetos aramaicos, o
acadico, o arabe, o persa e o grego também foram
acrescentadas, tudo o que serviu para enriquecer o
anterior pequeno vocabulario hebraico. Tal como
sucede a todos os idiomas, o hebraico foi-se
modificando de um periodo histérico para outro (ver o
ponto «sete», abaixo). O hebraico biblico (classico)
difere do hebraico empregado na Mishnah, e é muito
diferente do hebraico moderno. Ja desde bem antes da
época de Jesus (século III A.C.), o hebraico biblico
deixara de ser falado pelo povo judeu. E uma lingua
irm3, o aramaico, havia tomado o lugar do hebraico.
As referncias neotestamentarias ao hebraico nio
aludem ao hebraico classico, e, sim, ao aramaico. Ver
Jod05:2; 19:13,17,20; Atos 21:40; 22:2, etc. Ocorrem
algumas palavras e mesmo frases em aramaico, no
Novo Testamento grego, como talitha cumi (Mar.
5:41), Eloi, Eloi, lama sabachthani (Mar. 15:34) e
maranata (I Cor. 16:22), o que é explicade na
exposi¢do (in loc.), do NTI.

O hebraico classico continuou sendo usado na
liturgia das sinagogas, da mesma forma que a Igre;a
cristi ocidental reteve o latim, com propdsitos
litdrgicos. Algumas poucas cartas foram encontradas
entre os materiais encontrados nos manuscritos do

Mar Morto, escritas em hebraico, o que significa que o
idioma hebraico n3o morrera inteiramente. Trés
fragmentos de oragdes de agradecimento foram
encontrados em Dura-Europus (com data de meados
do século III D.C.), o que demonstra que alguns
cristios hebreus continuaram a usar, embora de
forma limitada, o hebraico classico, em sua adoragio.

5. Maneira de Escrever

O idioma hebraico era escrito somente com
consoantes, sem vogais. Mas, por volta do século V
A.C., comegaram a aparecer ajudas para a leitura,
que varios eruditos atualmente chamam de matres
lectionis. Trés letras semivocalicas eram ocasional-
mente inseridas, indicando os fonemas a, e ou i, ou
entdo o ou u. Porém, um completo sistema de
vocallzacio, empregando sinais para indicar as
vogais, s0 apareceu no século VI D.C. Trés sistemas
diferentes desenvolveram-se. Na Babilonia e na
Palestina, sinais vocalicos eram postos acnma das
consoantes (as vogais supralii es). No sistt
tiberiano, os sinais vocalicos eram postos por baixo
das consoantes (as vogais infralineares). Esses sinais
vocalicos tém a aparencia de grupos de pontos ou
tragos. Esse modo infralinear foi adotado para o
hebraico impresso. Pontuagio e entonagio extra-alfa-
béticas também vieram a ser adotadas. Modernamen-
te, a pronincia que se ensina aos alunos de hebraico é
a proniincia sefardita (judeus espanhdis).

00 000 000
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6. Culdados na Escrita

Os piedosos escribas judeus tinham o mafor
cuidado quando copiavam manuscritos, preservando
as letras consoantes do hebraico. Faziam-no tao
meticulosamente, que até os erros de copia foram
sendo preservados. Os manuscritos do Mar Morto
(vide) tém provado que importantes variantes tém
ocorrido, e que, em alguns trechos, a Septuaginta tem
preservado um texto mais antigo que aquele que
transparece no chamado texto massorético (vide).
Porém, é &bvio que os manuscritos hebraicos eram
copiados com muito maior cuidado do que o foram os
manuscritos gregos do Novo Testamento. Os escribas
anotavam variantes e corregdes a margem dos
manuscritos, e também explicavam ou substituiam
vocébulos obsoletos. Também faziam a tentativa para
identificar erros no texto, com notas a3 margem; mas
deixavam intacto ao proprio texto. O texto sagrado é
chamado ketib (o escrito), ao passo que as notas
marginais eram o gere (o que deve ser lido).

7. Sumério dos Fatos Histéricos

As origens absolutas dos idiomas do mundo estio
inteiramente perdidas para nds. Alguns tedlogos
supdem que os idiomas sejam um dom de Deus, e néo
o desenvolvimento gradual de um longo periodo de
tempo. Os evolucionistas opinam que os povos
selvagens precisaram de milénios para desenvolver a
linguagem. Porém, é muito dificil imaginar que meros
selvagens pudessem ter desenvolvido as grandes
complexidades dos idiomas antigos, meramente
dando nomes aos objetos, para em seguida dar nomes
as agdes. Na verdade, o que sabemos a respeito do
mistério das origens dos idiomas é zero.

Quando Abra3o entrou na Palestina, ele trouxe
consigo um idioma semitico; mas esse nao era o
mesmo que o hebraico biblico posterior. Se Abrado e
Moisés pudessem ter-se encontrado, s poderiam ter
conseguido comunicar-se com imensa dificuldade.
Quando Moisés e os filhos de Israel entraram na
Palestina, depois de terem passado quatrocentos anos
no Egito, trouxeram consigo um idioma semitico; mas
esse era muito diferente, em virias coisas, do idionla
que, finalmente, foi usado para ser escrito o Antigo
Testamento. Todavia, eruditos conservadores tém
procurado desenterrar evidéncias arqueolégicas, na
tentativa de mostrar que a lingua falada por Moisés
era essencialmente aquela do Pentateuco biblico.
Porém, estudiosos mais liberais créem que ha provas
de que o hebraico da Biblia foi um idioma adotado
pelos hebreus. Em outras palavras, Israel adotou o
idioma de Cana3, que ja se falava ali, antes deles
chegarem 2 regi3o.

«Estudos comparativos modernos de lingiiistica tém
demonstrado que o hebraico faz parte do grupo
noroeste de uma familia de linguas semiticas. Falado
na terra de Canai, foi adotado pelos hebreus, quando
se estabeleceram na regiio» (AM). Provavelmente, se
aceitarmos um meio - termo nessa controvérsia,
chegaremos mais perto ainda da verdade dos fatos.
Nenhum povo simplesmente abandona a sua propria
lingua, para adotar outra, embora falada na regifo
para onde aquele povo se mudou. Os hebreus
trouxeram consigo um idioma semitico, e encontra-
ram um idioma semito-cananeu; e, gradualmente,
amalgamaram os dois. Assim sendo, em um certo
sentido, podemos falar sobre a adog¢do de uma lingua,
nesse caso, visto que o idioma de Canai foi uma fonte
e uma influéncia importante. A mistura de dois
idiomas parecidos produziu um terceiro, e esse
terceiro € justamente o hebraico biblico.

Uma ilustragio mais recente. Tribos germanicas
invadiram as ilhas britinicas, no século V D.C. Ali

elas encontraram uma lingua celta. Elas nd3o
adotaram o celta; mas nio demorou muito para que o
anglo-sax3o que essas tribos trouxeram se tornasse no
inglés; e isso em um periodo comparativamente curto.
Ora, o inglés é bastante diferente do alemao, embora
seja ainda mais distante do celta das primitivas tribos
que ali residiam. Por semelhante modo, a lingua
semitica que o povo de Israel trouxe consigo do Egito,
misturou-se com o idioma que ja era falado na
Palestina, do que resultou um idioma distinto. Nos
casos em que as pessoas Sao essencialmente
analfabetas, e onde a literatura nio € generalizada, as
mudangas que ocorrem em um idioma qualquer s3o
muito rapidas.

Seja como for, o fato é que o idioma resultante, o
hebraico biblico, estava bem relacionado aos idiomas
da antiga Ugarite, dos fenicios e dos moabitas. Sua
versdo escrita descendia do semitico do norte, ou
escrita fenicia.

Com as finicas excegdes dos capitulos dois a sexto
de Daniel e dos capitulos quarto a sétimo de Esdras, o
Antigo Testamento inteiro foi escrito em hebraico
classico. Naturalmente, podemos encontrar naqueles
trinta e nove livros vérios niveis de expressio historica
do mesmo idioma. O primeiro capitulo de Geénesis,
por exemplo, reflete uma versdio antigiiissima do
hebraico, mas ja no segundo capitulo do mesmo livro
temos uma versio bem mais recente da mesma lingua.
Isso quer dizer que o primeiro capitulo de Génesis
preserva registros escritos bem antigos.

As narrativas do Antigo Testamento que descrevem
os contactos entre os hebreus e outros povos que
habitavam em Cana3, demonstram que eles se
comunicavam uns com os outros com facilidade. Isso
significa que os varios ramos dessa lingua deviam
estar bem espalhados, e que eram bem relacionados
entre si, mais ou menos como no caso do espanhol e
do portugués. (AM DU DV GES GOR ND UN 7)

HEBREUS (EPISTOLA)
Esbogo:
I. Autoria
II. Confirmagio e Disputas Antigas
111. Data, Proveniéncia e Destinatarios
1V. Propositos do Tratado e Natureza da Apostasia
Combatida
V. Forma Literaria e Integridade
VI. Idéias Religiosas e Filosoficas
VII. Conteido
VIII. Bibliografia

Apesar de que poucos escritos do Novo Testamento
sejam mais impressivos em sua elogiiéncia, beleza e
forga de expressio, nenhum livro dessa colegdo
apresenta maior niimero de problemas sem solugao do
que a epistola aos Hebreus. Até o seu proprio titulo
tem sido criticado, porquanto n3o se trata de uma
epistola e, sim, de um excelente tratado, dirigido aos
crentes de todas as regides, e ndo apenas a algum
isolado grupo de hebreus convertidos ao cristianismo.
«E chamada de epistola, e realmente o é, mas de tipo
todo peculiar. De fato, conforme alguém ja disse,
comega como um tratado, procede como um sermao,
e termina como uma epistolas. (Robertson, in loc.).

Seu valor se baseia, essencialmente, no quadro
ousado que apresenta a respeito de Cristo.

Cristo é o Filho de Deus, superior aos profetas,
verdadeira deidade, criador, objeto de exaltag3o por
todo o universo, superior aos anjos (ver o primeiro
capitulo desta epistola). Cristo é o grande Sumo
Sacerdote que transcende a todos os sacerdocios (ver
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Heb. 4:14—12:3). O tema central deste tratado é o
«sacerdécio de Cristo», pelo que também W.P. Du
Bose intitulou esta composi¢do de «Alto Sacerdécio e
Sacrificio».

Cristo é 0 Sumo Sacerdote que trouxe A fruigdo
tudo quanto era meramente prefigurado nas formas
anteriores de adoragao. Essas formas anteriores eram
sujeitas a modificagdes, e, de fato, sofreram
mudangas; mas, por detras delas, ha uma realidade
imutavel, encontrada na pessoa de Cristo—tal como
diz a explicagio platdnica do mundo: por detras de
todas as formas visiveis e temporarias da existéncia,
ha um mundo invisivel, mas bem real, imutavel e
perfeito, que age como modelo da criagdo e que, ao
mesmo tempo é o alvo de tudo—aquilo na diregio do
que tudo se esforga, a fim de que suas perfeigdes e sua
eternidade sejam compartilhadas Na revelagdo
crista, esse mundo eterno é exposto perante os
homens mais claramente do que jamais o foi no
passado. Nessa revelag3o se vé que, na pessoa de
Cristo, s@o exibidas as grandes verdades e realidades
religiosas. Esta epistola, pois, consiste essencialmente
na revelagio da elevada dignidade e do imenso valor
de Cristo, e, como tal, assume lugar ao lado do
evangelho de JoZo, e das epistolas aos Colossenses e
aos Efésios, como as mais claras revelagdes sobre o
Filho de Deus e sobre o que isso significa para os
homens.

Essa elevada revelag¢io do Filho eterno de Deus, tio
elogiientemente retratada, tem mais do que mera
motiva¢do dogmatica: o autor sagrado interessa-se
por certos cristdos que, sob a influéncia de conceitos
religiosos legalistas e pagios, hesitavam em sua fé,
correndo o perigo de abandonar o grande avango na
inquirigao espiritual que é apresentado na revelagao
crista. Essa é a razio pela qual Cristo é retratado em
termos tdo vividos e absolutos. Se alguém abandona a
Cristo, n3o havera mais lugar para onde se possa ir,
porquanto a verdade de Deus esta centralizada nele.
Ele é o alvo final e absoluto de toda a existéncia.
Outras religides tém tido o seu valor, mas podem ser
reputadas apenas copias e imitagdes, algumas mais
desajeitadas e outras mais perfeitas, daquilo que
Deus, finalmente, trouxe aos homens na pessoa de
Cristo.

Deus falou: Nisso devemos crer, e disso devemos
fazer o impulso de nossa inquiri¢ao espiritual. Mas,
falou Deus realmente? Deus falou em Cristo—esse é o
amago da resposta muito elaborada. Olhemos para
Cristo, pois, € vejamos o que Deus disse para nds;
tendo percebido isso, n3o hesitemos, mas antes,
mantenhamo-nos firmes até o fim, e haveremos de
compartilhar da propria natureza e das perfeigdes do
Filho, na qualidade de filhos que estio sendo
conduzidos & gléria.

I. Autoria

A despeito de interminaveis disputas e escritos,
nada nos levou a um veredicto mais certo, acerca da
autoria desse tratado, do que o de Origenes, que disse
(segundo foi citado por Eusébio): «Quem escreveu
esta epistola, 56 Deus o sabes. Porém, que nio se trata
de uma das obras de Paulo, esse é o juizo quase
uninime dos eruditos modernos. E extremamente
dificil alguém imitar o estilo, a maneira de escrever, a
escolha do vocabulirio € o uso dos elementos
conectivos adverbiais (isto é, «entretanto», «n3o
obstantes, «pois», etc.), além de outros artificios
lingiiisticos, que se tornam como que as «impressdes
digitais» do escritor. Ainda que um escritor se lance a
produzir uma forma diferente de composig¢ao, como,
por exemplo, um «tratado», em vez de uma
«epistolas, as suas peculiaridades e predilegdes

lingiiisticas nao podem ser escondidas. Assim, apesar
dele poder obter uma apresentag3o mais «suaves, ou
de outra forma vir a modificar algumas de suas
peculiaridades estilisticas normais, certamente, usara
suas particulas adverbiais e conexdes, suas palavras e
frases favoritas, enfatizando suas crengas afagadas de
maneira bem tipica de seu desenvolvimento cerebral
especifico. Ainda que um trabalho venha a ser
traduzido para outro idioma, e mesmo que se cuide
em ocultar que uma tradugio esteja envolvida (uma
tarefa quase impossivel), o estilo original do autor se
refletira na tradu¢3o. Assim sendo, até mesmo de
luvas, as impressdes digitais do autor transparecem.

O estilo de Paulo é caracterizado por freqiientes
irregularidades, anacolutos, parénteses extensos,
alguns dos quais nunca retornam ao tema original,
metaforas misturadas, explosdes subitas de elogiién-
cia, com base em sentengas que expressam algo de
maneira bastante prosaica, quando alguma idéia ¢
indiretamente sugerida. A epistola aos Hebreus, em
contraste com isso, foi escrita em estilo fluente e
simétrico, e até mesmo artistico, evidenciando
consideravel habilidade literaria e bom senso estético.
Acrescente-se a isso o fato de que o grego usado é
melhor e mais classico que o bom grego de Paulo, mas
que mais geralmente € o comum grego «koinés.
Apesar de que um escritor algumas vezes consegue
modificar com sucesso o seu estilo, dificilmente
podera usar repentinamente de uma linguagem mais
elogiliente e mais erudita. As tentativas para tanto
logo sao envolvidas numa aura de artificialidade. Por
isso € que todo aquele que 1€ o N.T. grego jamais pode
ver em Paulo o autor desta epistola, pois ha tanta
diversidade entre Xenofonte e Platio, por exemplo.
Além disso, é dbvio que, quanto ao método de
apresentagio e 2 maneira de pensar, Paulo e quem
quer que escreveu esta epistola, sao diferentes. Os
topicos e expressdes paulinos ficam em segundo
plano, ou s3o inteiramente negligenciados. A
Jjustificag@o pela fé, em conflito com o legalismo, que
é tipico de Paulo, na epistola aos Hebreus recebe
escassa atengdo, se é que recebe alguma. A
apresentagdo inteira das rela¢des entre o antigo
judaismo e o cristianismo também difere. Esta
epistola assume certo ponto de vista platdnico,
fazendo com que o antigo pacto parega inferior por
ser apenas uma pobre imitagio da auténtica realidade
espiritual, ao passo que a propria realidade esta para
sempre fixa no eterno Filho de Deus, o qual é mais
perfeitamente revelado na mensagem e na fé cristas.
Assim também, o templo e todo o seu culto, figuram
apenas como copias do «templo celestes, e, por
conseguinte, inferior a mais clara revelagio das
verdades espirituais que recebemos em Jesus Cristo.
(Ver Heb. 9:23).

Para Paulo, a debilidade do antigo pacto residia
essencialmente no fato de que exigia dos homens algo
que eles n3o podiam cumprir, sobrecarregando-os
com a impossibilidade de pd-lo em pratica. Paulo
apresenta a lei como um justificador hipotético, mas
que fracassa devido 2 fraqueza humana. Ja a epistola
aos Hebreus apresenta o antigo pacto como mera
sombra, como reflexo imperfeito de uma verdade
eterna, que agora nos é desvendada no Filho. Esses
conceitos, naturalmente, n3o se contradizem, mas s3o
diferentes. A orientagdo platdnica desta epistola é
comumente comentada pelos estudiosos, € muitos
apontam para a cidade de Alexandria como o local de
sua composi¢do. Pelo menos o neoplatonismo é
influéncia que ali se faz sentir; e o autor sagrado, a
exemplo de Justino Martir, chega a ter uma visio
mais clara de Cristo, através das tentativas de Platao
por descrever a realidade iltima. Portanto, se ele
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muito se estriba em formas proprias do A.T., tal
como Filo, na realidade, encara essas formas como
uma mente platdnica.

Outros topicos e temas enfaticos de Paulo jamais
ocorrem nesta epistola, ou ent3o s3o mencionados
apenas de passagem, como o fato da ressurrei¢3o, que
nos escritos de Paulo tanto brilha. Aqui esse fato é
mencionado apenas por duas vezes, uma delas como
uma béng¢ao final (Heb. 13:20) e uma vez antes disso,
em Heb. 6:2. Até mesmo a men¢io do tema é
artificial, no sentido de que o término deste tratado,
segundo se observa, foi propositadamente moldado de
forma a parecer-se com uma epistola, e como uma
epistola «paulina», ainda que o autor nio tivesse
intengo alguma de dar a idéia de que Paulo foi quem
a escrevera.

Também menciona muito os dois pactos, o
antigo e o novo; mas nao hi qualquer alusao aos
gentios, em relagdo ao novo pacto, um topico que
aparece com freqiiéncia nos escritos de Paulo. A idéia
da justificagao pela fé se faz ausente. O pecado recebe
uma abordagem diferente; nao ha qualquer alusdo a
sua origem, e o vocabulirio empregado para
descrevé-lo é muito mais limitado do que nas epistolas
paulinas. A aparente negagio da possibilidade de
arrependimento, apés algum lapso (ver Heb. 5:4-6 e
10:26-29), n3o é tipicamente paulina. O nome divino
freqiientemente utilizado por Paulo, Senhor, é
comparativamente raro nessa epistola. E a expressao
«Jesus Cristo» (que figura por trinta vezes, somente na
epistola aos Romanos), é rara em Hebreus. «Salva-
dor», que é vocidbulo que aparece em Efésios, em
Filipenses e nas epistolas pastorais, nio aparece na
epistola aos Hebreus. A mui enfatizada «parousia»
paulina, que ¢é algo distintivo em seus escritos, figura
apenas por uma vez na presente epistola, embora a
volta de Cristo, em algum tempo distante, seja
reconhecida (ver Heb. 1:6, embora até mesmo esse
versiculo seja disputado, havendo dividas se ele fala
mesmo acerca do segundo advento de Cristo). A
passagem de Heb. 9:28 fala definidamente sobre esse
acontecimento, mas di a idéia de que se trata de algo
ainda distante.

Existemi alguns temas similares e importantes,
como a preencarnagdio, a doutrina do Cristo divino,
que é o criador e que se tornou verdadeiro homem (ver
Heb. 1:1ess; 2:14-17; conferir com 1 Cor. 8:6; 11 Cor.
4:4; Col. 1:15-17; Fil. 2:7), o fato de que sua morte foi
a porg#o central de sua missdo, a qual também nos
proporciona a redengiio (ver Heb. 9:15 com Rom.
3:24 e I Cor. 1:30), a intercessao de Cristo (ver Heb.
7:25 com Rom. 8:34), a lei que é exibida como
neutralizada pela revelagdo de Cristo (ver Heb. 7:19 ¢
10:4 com Rom. 3 e Gal. 3), o fato de que a Jerusalém
celestial é nossa possess3o (ver Heb. 12:12 com GAl.
4:26). Tudo isso, entretanto, prova apenas que ambos
os autores escreveram baseados na mesma tradigao,
devendo-se notar, por igual modo,-que até mesmo no
manuseio de temas similares, alguns deles sdo
abordados de maneira diferente.

Naturalmente, os principais argumentos contra a
autoria paulina sdo os fatos de que niao ha
«saudagio»; aos enderegados nio € desejada «graga e
paz»; nao ha nenhuma oragio de agio de gragas e
nem ha béngao final no nome de Paulo, a despeito
deste tratado ser apresentado como uma «epistolas.
As explicagdes que procuram convencer-nos de que
essas coisas se fazem ausentes sio: a. porque a
composig20 nao era uma epistola, pelo que lhe faltam
as «formas literarias epistolares», ¢ b. porque Paulo
ocultou propositadamente a sua identidade, a fim de
n3o se antagonizar com os legalistas. Mas estas sao

explicagdes tao fracas que nem merecem a nossa
consideragao. Pois, em primeiro lugar, os documentos
antigos, como até mesmo os tratadgs, eram
comumente identificados quanto a sua autoria, tal
como sucedia s epistolas. Além disso seria de
estranhar que 0 mesmo Paulo, que escreveu a epistola
aos Galatas a fim de combater os legalistas, tendo
salientado singularmente a sua autoridade apostélica,
ao escrever para outros legalistas, ou, pelo menos,
acerca deles, escondeu intencionalmente a sug
identidade, ficando assim, propositadamente, oculta
a sua «autoridade apostdlica». Notemos como, por
vérias vezes, em suas epistolas, Paulo as «autentica»,
escrevendo alguma pequena porgéo do proprio punho,
a fim de que os seus enderegados soubessem que a
epistola era genuinamente de sua autoria, conforme
se vé em File. 19; II Tes. 3:17; Col. 4:18; Gal. 6:11 el
Cor. 16:21. Portanto, de acordo com essas explica-
¢des, é-nos pedido que acreditemos que se por um
lado Paulo com freqiiéncia escreveu de proprio punho
alguma pequena porgao final de suas epistolas a fim
de autentica-las;, ao escrever um tratado tdo
importante como é o livro aos Hebreus; negligenciou
até mesmo identificar-se como seu autor, além de n3o
ter seguido seu costume usual de oferecer alguma
evidéncia clara de sua autoria.

Em favor da autoria paulina, tem sido fregiiente-
mente salientado que o décimo terceiro capitulo desta
epistola tem um tom «paulinos. Entretanto, esse
argumento se alicer¢a somente sobre os fatos de que o
terceiro versiculo menciona aqueles que estio
«encarcerados»; que o décimo nono versiculo se
assemelha a File. 22, um pedido de Paulo por oragio,
a fim de que ele logo fosse solto, a fim de poder fazer
uma visita; e que o vigésimo terceiro versiculo
mostra-nos que Timbteo era pessoa conhecida pelo
autor, ¢ que ele fora aprisionado, mas agora estava
livre. Em alguns manuscritos, o trecho de Heb. 10:34
parece ser uma alusio a Paulo, a mencionar as
«minhas cadeias»; porém, os melhores manuscritos
dizem, nesse versiculo, «vos compadescestes dos
encarcerados». Consideremos ainda os trés pontos
abaixo discriminados; sobre como responder a esses
argumentos:

1. Uma das respostas possiveis para essa aparente
confirmago de autoria paulina consiste em salientar-
se que havia muitissimos prisioneiros, que muitos
companheiros e conhecidos de Paulo foram encarce-
rados, e que muitos deles conheciam Timoéteo. Nada
ha nisso que n3o possa aplicar-se igualmente a muitas
outras personagens conhecidas ou desconhecidas
daquela época. O livro de Atos ¢ dominado pela
figura de Paulo, e varios de seus aprisionamentos sao
mencionados ou deixados subentendidos, pelo que
também qualquer men¢io de «encarceramento»
naturalmente leva nossas mentes a pensar em Paulo.
Mas isso se deve somente a nossa «associagios com
outras passagens familiares do N.T., n3o representan-
do, necessariamente, algum fato.

2. Outra maneira de responder ao tom paulino do
décimo terceiro capitulo desta epistola consiste em
supormos que esse capitulo, em sua inteireza, foi uma
epistola adicionada ao tratado, e de modo proposital,
para dar a idéia de autoria paulina, a fim de garantir
ao tratado sua inclus3o no «cinon», ou, pelo menos,
para conferir-lhe maior autoridade, visando a sua
preservag3o. Se alguém indagar por que razio o autor
sagrado, quem quer que tenha sido ele, ndo forneceu
igualmente uma «saudagdo», a resposta é que isso
arruinaria a se¢do introdutdria altamente artistica,
tendo sido esse fato percebido pelo interpolador.
Quem ousaria alterar o primeiro capitulo, por
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qualquer razio? Porém, por gue ele nio adicionou o
nome de Paulo ao fim? Isso nada teria arruinado. Se
alguém ansiasse por fazer com que esse tratado se
assemelhasse a uma obra «paulinas, podemos
perceber a razio por que ndo lhe alterou o prefacio,
mas hada lhe teria custado se tivesse adicionado o
nome de Paulo no fim, posto que ji estaria
acrescentando um capitulo inteiro, diferente do resto
da epistola, e com a finalidade de conferir ao tratado
a impressdo de que se tratava de uma obra paulina.
Outrossim, contra essa idéia se ergue a fato de que
nenhum manuscrito antigo termina no final do
décimo segundo capitulo desta epistola, sendo que a
idéia de uma «adi¢3o», feita ao documento original,
n3o goza de qualquer apoio «objetivo» dentro dos
proprios manuscritos.

3. Ha uma conjetura mais provavel. Nao ha como
negar que o trecho de Heb. 13:18 é similar a File. 22,
e que a passagem de Heb. 13:23 se parece com Fil.
2:19,23,24. Se crermos que o autor sagrado criou
propositadamente essas similaridades, entéo isso teria
sido mera tentativa de encerrar seu tratado mais ou
menos da mesma maneira como Paulo encerrava suas
epistolas, e nio a fim de fazer-nos acreditar que Paulo
foi seu autor. Foi tudo um término conveniente e
familiar dos documentos cristdos. Nao se duvida que o
autor sagrado estava familiarizado com certas das
epistolas de Paulo. (Ver Heb. 13:16 em comparagio
com Fil. 4:18; ver Heb. 13:21 em comparagio com
Fil. 4:20; ver Heb. 13:24 em compara¢io com Fil.
4:21; e ver Heb. 13:18 em comparagio com II Cor.
1:11,12). Suas palavras, «Os da Italia vos saidams,
podem ser equivalentes as palavras de Fil. 4:22:
«Todos os santos vos satidam, especialmente os da
casa de César». Se o autor sagrado tinha qualquer
outro motivo para fazer o fim deste tratado parecer
familiar a seus leitores (a saber, parecido com uma
das epistolas de Paulo), além do motivo da
familiaridade, nio sabemos dizer. Entretanto, essa
maneira de encerrar o tratado foi um tanto artificial,
o que fica demonstrado pelo fato de que o autor se
contradiz nos versiculos dezenove e vinte e trés. O
décimo nono versiculo da a idéia de que ele estava
aprisionado e que o tempo de sua «restitui¢ios,
mediante a soltura, era totalmente duvidoso. J4 o
vigésimo terceiro versiculo, em contraste, parece
indicar que o autor estava em liberdade para viajar
até onde estavam os seus leitores, contanto que o
quisesse fazer. Essa contradi¢do foi criada pelo fato
de que ele tomou algo por empréstimo de outras
epistolas (Filemom e Filipenses), que contém declara-
¢oes diferentes, que expressam situagdes diferentes,
para em seguida, no vigésimo terceiro versiculo, ter-se
ele afastado, por descuido, da idéia da «incerteza» da
situagio que se reflete na epistola aos Filipenses. Nao
se mostrando «auténticos, mas antes, procurando dar
um sabor paulino a seu tratado, ele rebaixou a sua
forma literaria, mais ou menos ao exemplo de
pregadores, hoje em dia, que ordinariamente pregam
algum mau sermio que tomaram por empréstimo de
outrem, pois entdo entram em linhas de raciocinio e
de expressao com os quais n3o estao familiarizados,
ou que nio lhes pertencem caracteristicamente.

Seja como for, a primeira ou a terceira resposta sio
mais provaveis que a segunda. E possivel que o
décimo terceiro capitulo desta epistola reflita uma
auténtica situagdo histdrica, comum 2 igreja cristd
primitiva, que envolvera Paulo e seus companheiros,
mas nao exclusivamente a esses. Ou entlo o proprio
autor sagrado, visando questdes de familiaridade, ou
por outras razoes para nos desconhecidas, deu a este
tratado um término tipicamente paulino, com base
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em condi¢des com as quais estava familiarizado. As
peculiaridades desse décimo terceiro capitulo, entre-.
tanto, nio podem ser reputadas como um argumento
definitivo ou mesmo significativo em favor da autoria
paulina. Isso é «ver demais em tio poucon, e é ignorar
0 muito que obviamente se volta contra a idéia da
autoria paulina; e esta Gltima atitude é «ver pouco
demais em tanta coisa».

Finalmente, contrariamente 2 autoria paulina,
manifesta-se a propria tradigio, pois nao foi senio ji
no fim do século I D.C. que alguém sugeriu que este
livro foi escrito por Paulo; e demorou até os tempos
de Clemente de Alexandria para que qualquer
«escola» aceitasse essa idéia; mas, até mesmo nesse
caso, surgiram muitas perguntas, dividas e disputas.
(Ver a segunda segdo deste artigo, acerca de notas
expositivas completas sobre como os antigos encara-
vam a questdo). Isto ndo poderia ter acontecido com
qualquer livro genuino de Paulo.

Ha outras conjecturas sobre o autor deste livro:
Barnabé, Silas, Timéteo, Aquila, Priscila, Clemente
de Roma, Lucas, Apolo ou o diacono Filipe. Entre
esses nomes que nio passam de conjeturas, pois
nenhuma prova pode ser aduzida em favor deles, os
dois nomes mais provéveis sio o de Apolo e o de
Barnabé. Apolo contava com a formagao educacional,
com o poder da elogiiéncia, com os dons de ensino e
exegese, que poderiam explicar a produ¢ido de um
tratado como é esta epistola aos Hebreus (ver Atos
18:24-28; I Cor. 1:12 e ss; 3:6 € 16:12), Barnabé era
levita (ver Atos 4:36) e tinha o conhecimento
necessario sobre as realidades da vida dos hebreus,
para ter escrito tal tratado, além do fato de que fora
associado intimo de Paulo. Contudo, suas descrigdes
sobre as maneiras de proceder do legalismo se
fundamentam sobre o A.T., e ndo sobre as praticas
contemporineas em Jerusalém, o que seria de
esperar da parte de alguém que era levita. Sem
importar que idéia seguimos, terminamos sempre
com apenas dois frutos, de toda essa pesquisa, a
saber: 1. Paulo certamente n3o foi o autor desta
epistola. 2. Embora n3o saibamos identificar o seu
autor, sabemos que «tipo» de homem ele foi. Era
homem bem-educado, totalmente centralizado em
Cristo, embora influenciado pelo pensamento plato-
nico de tal modo que esse se tornou um de seus
veiculos de express3o. Sua elevada linguagem e suas
idéias filo-platdnicas colocam-no na cidade de
Alexandria. (Ver a sexta se¢io deste artigo, onde
essas possibilidades sdo desdobradas).

1I. Confirmaciio e disputas antigas

Essas questdes envolvem tanto a autoria como o
lugar deste tratado no «canon» do N.T. O tratado era
conhecido desde tempos tio remotos como os escritos
de Paulo, 0o que se comprova pelas Obvias alusdes
feitas a0 mesmo por Clemente de Roma (95 D.C.).
Em uma carta pastoral, enviada por Clemente 2 igreja
de Cristo, em 35:2-5, ha varias alusdes ao majestatico
primeiro capitulo desta epistola. Em 36:1 da citada
epistola de Clemente vemos algo que parece basear-se
em Heb. 2:18 e 3:1. Outros usos extraidos desta
epistola aos Hebreus podem ser vistos em 17:1,5;
19:2; 27:2; 43:1 e 56:2-4 dessa epistola de Clemente.

Nao ha quaisquer referéncias indiscutiveis a esta
epistola nos escritos de Inacio ou de Policarpo, mas a
epistola de Barnabé (Alexandria, cerca de 130 D.C.)
contém alguns tragos da mesma (ver Barnabé 4:9 e ss
e 5:5,6, em comparagio com Heb. 6:17-19). Na
epistola chamada I1 Clemente (provavelmente nio um
escrito auténtico de Clemente de Roma, que deve ser
datada em cerca de 150 D.C.), encontramos varios
elementos tomados por empréstimo. (Comparar 11:6
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com Heb. 10:23; 1:6 com Heb. 12:1; 16:4 com Heb.
13:18). Em tempos posteriores, as citagdes e alusdes a
epistola aos Hebreus se tornaram comuns. Essas
podem ser encontradas nos escritos de Justino Martir
(150 D.C.), de Pinito de Creta (170 D.C.), de Tebfilo,
bispo de Antioquia (180 D.C.). O fato de que tal livro
aos Hebreus ja era conhecido e citado desde os tempos
mais remotos, n3o significa, porém, que fosse aceito
cormo escrito paulino E nem mesmo que j4 figurasse
desde o principio como parte do «c&non» doN.T., pons
nem uma coisa e nem a outra sucederam. Cl

da igreja passaram a aceitar esta epistola unanime-
mente, como de autoria paulina e canbnica. Mas
alguns poucos, como os arianos, punham em divida a
quest3o; e, no Ocidente, a questio continuava na
didvida. Pelo século IV D.C., a tradig3o alexandrina
comecou a exercer influéncia sobre o Ocidente, onde,
até entdo, a epistola aos Hebreus, até onde se sabe,
n3o era considerada por ninguém como de autoria
paulina. Eusébio informa-nos sobre a escassa
aceitagio dessa epistola no Ocidente (Histéria
Eclesidstica 111.3-5; 38:1-3). Nao obstante, alguns

que langou mao desse tratado, jamais o mencionou
como um dos «escritos de Paulo». O uso que ele fez
desse livro, 0 que se repete nas citagdes feitas por
outros autores, mostra apenas que esta epistola desde
o comego foi reputada como parte valiosa da
literatura crista.

A primeira vez que a epistola aos Hebreus foi
considerada como de autoria paulina parece ter
surgido nos escritos de Pantaeno, predecessor de
Clemente de Alexandria (185 D.C.), o qual explica a
auséncia da usual identifica¢do paulina nesta epistola
como algo devido 2 modéstia de Paulo, ao dirigir-se
aos «<hebreus», como se fosse apdstolo dos mesmos, e
n3o dos gentios. Mas essa explicagdo dificiimente
merece a nossa consideragdo. Algumas vezes o
proprio Pantaeno demonstrou certa intrangiilidade
acerca da autoria paulina desse livro.

Entrementes, — nas igrejas ocidentais, esse livro
foi rejeitado tanto como paulino como também
parte do «cinon», tendo demorado até que fosse aceito
como parte do cdnon do N.T. Tertuliano (De
Pudicitia, xx) o atribuia a Barnabé., A primeira
«escola» a manifestar-se em favor desse tratado foi a
escola de Alexandria; mas até mesmo ali houve muita
hesitag3do e estranhas explicagdes. Clemente de
Alexandria (150-200 D.C.), evidentemente influencia-
do por Pantaeno, seu antecessor, pronunciou-se a
favor dessa epistola, mas considerou que a principio
fora escrita em hebraico e que «Lucas» a traduziu para
o grego. Origenes menciona alguns elementos que
supunham que talvez o proprio Clemente de Roma,
ou ent3o Lucas, a tenha escrito ou traduzido, mas
também menciona que havia outros anteriores a si
mesmo, que consideravam-na uma produgo paulina.
Origenes afirmou que «...0 estilo verbal da epistola
intitulada ‘Aos Hebreus’ n3o é rude como a
linguagem do apéstolo, o qual se reputava ‘falto no
falar’. (Conferir II Cor. 11:6). Mas, todo aquele que
pode discernir diferengas de fraseologia mostra-se
pronto por reconhecer que a sua dicgdo € vazada em
grego mais puro que a do apdstolo dos gentios.
Outrossim, os pensamentos existentes nessa epistola
sdo admirdveis, em nada inferiores aos escritos
apostolicos bem reconhecidos, conforme o admite
qualquer estudioso que examine cuidadosamente os
textos apostolicos». (Ch. Hist. VI. 14.2,3, Eusébio,
citando Origenes).

Origenes cria que as idéias s3o paulinas, mas n3o a
propria epistola, deixando em aberto a questio da
autoria. Apbs esse tempo, entretanto, tornou-se
comum, no Oriente, aceitar esse livro como de autoria
paulina e como epistola canbnica. Assim é que
Dionisio, bispo de Alexandria (247—264 D.C.) o cita
como paulino, sem qualquer qualificativo, tal como o
faz Eusébio de Cesaréia (325 D.C.), o qual asseverava
que uma epistola original aos Hebreus, de autoria
paulina, teria sido traduzida para o grego por
Clemente de Roma. Contudo, ao pronunciar-se sobre
o «cinons, honestamente ele pde essa epistola entre os
«livros disputados».

Apds o século III D.C., os segmentos grego e sirio

cristdos reputavam-na autoritaria ainda que porven-
tura n3o fosse nem apostdlica e nem paulina. Sua
auséncia no Cianon Muratoriano (Roma, 200 D.C.),
entretanto, mostra-nos claramente qual era a atitude
ocidental a respeito dessa epistola.

No entanto, finalmente a epistola aos Hebreus veio
a ser aceita no Ocidente, principalmente devido 2
influéncia oriental, conforme se vé na citag3o seguinte
de Jerdnimo (Epistola, pag. 472, citado por M.S.
Enslin, €hristian Beginnings): «Isso serve para
mostrar a nossos amigos, que essa epistola que
atribuimos ‘aos Hebreus’, foi recebida nio somente
pelas igrejas do Oriente, mas também por todos os
escritores eclesiasticos do idioma grego antes de
nossos dias, como pertencente a Paulo, o apoéstolo,
embora muitos pensem que é de autoria de Barnabé
ou de Clemente. Nao faz diferenga quem foi o seu
autor, porquanto foi escrita por um eclesiastico,
sendo celebrada nas leituras diarias nas igrejas. Se os
costumes latinos n2o a acolheram entre as Escrituras
candnicas, também podemos dizer que as igrejas
gregas nao acolheram de pronto o Apocalipse de Jodo.
No entanto, aceitamos ambos esses livros, porquanto,
de modo algum seguimos os hibitos modernos, mas
antes, a autoridade de escritores antigos, os quais, em
sua maioria, citam cada um desses livros, n3o
conforme algumas vezes estavam acostumados a citar
os livros apocrifos, e nem como mais raramente ainda
usavam de exemplos extraidos de livros profanos, mas
como livros candnicos e pertencentes a Igrejas.

Depois dessa época, ndo houve mais nenhuma
grande disputa em torno desse livro, durante cerca de
mil anos, atéo tempo da Reforma protestante. O
concilio de Trento (1546) declarou-se favoravel ao
mesmo, alistando-o como uma das epistolas de Paulo.
A maioria dos reformadores protestantes também o
aceitou como tal, embora alguns o tivessem feito com
algumas reservas. Erasmo de Roterda expressou as
suas dividas a respeito de sua autoria e canonicidade.
Lutero ndo atribuiu essa epistola a um apoéstolo e
distinguiu-a dos «livros certos, claramente autentica-
dos e principais obras do N.T.». Calvino n3o o
considerava paulino, embora o recebesse como
candnico, sem a menor didvida. Carlstadt colocou a
epistola na «terceira» de trés classes, dentro de uma
classificagio de suposta «importdncia» dos livros do
Novo e do Antigo Testamentos.

Existem sete livros do N.T. que foram disputados
até o século IV D.C., e até mesmo periodicamente,
depois disso, por alguns segmentos da cristandade, a
saber: segundo e terceiro Jodo, as epistolas aos
Hebreus, de Tiago, segunda epistola de Pedro, Judas
e o livro de Apocalipse. (Ver o artigo sobre Canon do
Novo Testamento).

As especulagdes que pensam que esta epistola foi
inicialmente escrita em hebraico (ou melhor, aramai-
co), a fim de explicar o grego «diferente» (em relag3o
ao grego de Paulo), s3o initeis, porquanto n3o ha a
menor evidéncia de que esta epistola seja uma
tradugdo. Alguns eruditos chegam mesmo a supor
que o autor sagrado nao conhecia o hebraico, o que é
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parcialmente consubstanciado pelo fato de que, do
principio ao fim, as citagdes extraidas do Antigo
Testamento s3o tiradas da versio da Septuaginta
(tradug#o do original hebraico do Antigo Testamento
para o grego, terminada cerca de duzentos anos antes
da era Cristd). Assim interpretava Moulton. (Ver
Cambridge Biblical Essays, pag. 483).

MI. Data, Proveniéncia e Destinatarios

Data. Parece quase certo que este tratado foi escrito
antes da destrui¢3o de Jerusalém, que ocorreu no ano
70 D.C., pois qualquer discussio como a que é
exposta neste livro, que trata profundamente das
questdes judaicas, que faz adverténcias contra a
revers3o ao judaismo, ou contra a reversdo a qualquer
fé que leve alguém a apostatar do cristianismo,
necessariamente mencionaria a destrui¢io dessa
capital como prova do juizo de Deus contra a apdstata
nag3o de Israel, ou como um julgamento contra
qualquer forma de apostasia. O trecho de Heb. 10:1 e
ss parece indicar que a adoragdo no templo de
Jerusalém ainda prosseguia. E aqueles que pensam
que a epistola foi escrita depois de 70 .
respondem que a «apostasia ao judaismo» nio esti
aqui em foco, e, sim, o retorno ao paganismo e 3
irreligiosidade, e que a adoragio no templo aqui
aludida é a adoragio no imaginario tabernaculo
mosaico, € nio aquela adoragio no templo de
Jerusalém. Porém, mesmo admitindo-se que isso seja
assim, parece altamente improvavel que tio momen-
toso acontecimento, como foi a destrui¢do de
Jerusalém, que o cristianismo em geral interpretou
como um julgamento divino contra a apostisia, nio
fosse sequer mencionado, em qualquer conexio, em
um livro da natureza desta epistola aos Hebreus, a
qual foi escrita especificamente com o proposito de
resguardar os cristios da apostasia de qualquer
variedade.

Todavia, a quase total desconsidera¢io para com a
parousia ou segundo advento de Cristo, que era
questdo tdo importante na sera paulinas, parece
indicar uma data «pds-paulina». Esse tratado também
reflete alguns dos usos de Paulo em suas epistolas,
conforme fica demonstrado na discuss3o sobre
«autoria» (e isso significaria que, em algum tempo,
deve ter havido alguma cole¢do primitiva de escritos
paulinos). Portanto, o fim da década de 60 D.C. é
indicado. Westcott situava esta epistola entre 64 ¢ 67
D.C. A alusdo a Timdteo, em Heb. 13:23, mostra que
ele continuava ativo, mas isso n3o serve para
estabelecer qualquer data anterior, pois ele poderia
ter continuado no ministério muito tempo depois do
martirio de Paulo.

O trecho de Heb. 2:3 mostra-nos que essa epistola é
um tanto tardia, pois ndo se assevera escrita por uma
das testemunhas oculares, que teria conhecido
diretamente a Cristo. O evangelho foi declarado
primeiramente pelo Senhor, e isso foi confirmado
para nés por aqueles que o tinham ouvido. Isso nio
precisa indicar alguma «segunda geragio»; mas indica
uma época em que o entusiasmo inicial do
cristianismo comegava a enfraquecer, quando varios
de seus elementos comegavam a retroceder para os
seus antigos caminhos, o que explica as muitas
adverténcias aqui existentes contra a apostasia. (Ver
Heb. 2:1; 6:1-11; 10:36 e 12:1).

Em caso algum a epistola pode ser de data tio
tardia como 90 D.C., ou Clemente de Roma nio
poderia té-la citado. (Ver sob «Autoria», quanto ao
uso que ele fez deste tratado). Por isso, os eruditos
datam esse livro de 65 a 90 D.C., ndo podendo haver
certeza absoluta acerca disso, e nem a questio é de
capital importdncia. As mengdes a «perseguicdess,
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existentes no livro (ver Heb. 12:4 e 10:32-34), talvez
nos fornegam alguma indicagao sobre a data. Essa
perseguigdo tem sido identificada com a de Nero
(especialmente a de Heb. 10:32-34), ou com o periodo
posterior de persegui¢do, sob Domiciano («...até ao
sangge...n, diz Heb. 12:4). Se a perseguigao sob Nero
estid em foco, entdo, presumivelmente, fica indicada
uma data nio distante de 68 D.C., pois esse foi 0 ano
em que Nero se suicidou. Entretanto, deveriamos fazer
uma referéncia ao periodo pouco depois que aqueles
acontecimentos tiveram lugar, ou em algum tempo
depois, sendo que nenhuma data pode ser fixada
através de tais questdes.

Proveniéncia. O trecho de Heb. 13:24 parece
dizer-nos que o autor escreveu de algum lugar na
1talia; e, se Paulo foi o seu autor, entio teria escritode
algum cércere romano. Porém, a artificialidade do
décimo terceiro capitulo poderia invalidar qualquer
informag3o acerca daproveniéncia ou destino (sempre
que baseada nesse capitulo). Se o autor sagrado
acrescentou a sua epistola tais informes como os que
aparecem no décimo terceiro versiculo, somente para
que seu tratado se assemelhasse a uma epistola
paulina, entdo suas palavras, «Os da Itilia vos
saitidam», s6 poderia ser um detalhe acrescido com
base em Fil. 4:22, que menciona que elementos da
casa de César enviavam saudagdes 2 igreja em Filipos.
Todavia, esse capitulo talvez exponha circunstancias
histéricas genuinas, relativas ao proprio autor.

O fato de que o interesse pela epistola, até onde
sabemos dizé-lo, comegou em redor de Roma (notar
as citagdes da mesma por parte de Clemente, e que
servem de primeiras confirmagdes sobre o livro), talvez
indique uma origem romana. A auséncia total,
naqueles primeiros anos, do fato de que esse livro era
atribuido a Paulo, talvez indique que o mesmo era
conhecido ali (onde se originara), e que se sabia quem
fora o seu autor verdadeiro. Se esse nome nio era
apostélico, nao haveria razio alguma para dar o nome
do autor; de fato, tal revelagio poderia fazer mais
dano ao uso e a propagag¢io do livro do que se esse
detalhe ficasse sem mengdo. Em face da auséncia de
outras'evidéncias, Roma ou alguma 4rea préxima
deveria ser aceita como local provivel de sua
produgdo, de onde a epistola comegou a ser
distribuida.

Porém, o grego elevado e as idéias neoplatdnicas ali
contidos tém levado muitos estudiosos a sugerir uma
origem alexandrina para esse livro aos Hebreus. Tal
origem pode estar por detras de sua aceitagiio
primeiramente no Oriente, em contraste com a
demora de sua aceita¢do no Ocidente. Nao ha como
solucionar tal problema, contudo.

Destinatarios. O titulo «Aos Hebreus» presumivel-
mente nos parece dar alguma indicagdo a esse
respeito. Entretanto, os titulos e subtitulos nao faziam
parte do documento original, sendo possivel que esse
titulo tenha sido vinculado ao livro simplesmente
devido ao seu conteiido, que tanto tem a ver com as
«coisas dos hebreus». Além disso, leitores e escribas,
tal como alguns intérpretes modernos o interpretam,
poderiam ter pensado que os muitos escritos contra a
apostasia visavam convertidos vindos do judaismo,
que voltavam a suas antigas formas religiosas. Alguns
eruditos argumentam, porém, que essa apostasia n3o
é judaica, e sim, pagd e irreligiosa. Nesse caso,
«gentioss, e n3o judeus, teriam sido os enderegados do
presente tratado.

Nio obstante, o titulo é antigo, confirmado de
modo separado ¢ independente no Oriente, € no
Ocidente, como por Pantaeno e Tertuliano ¢ os seus
discipulos e estudantes. Além disso, nio dispomos de
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qualquer outro testemunho que dé um destino
contrario a esse tratado. O proprio termo «aos
Hebreus» poderia indicar judeus e crentes judeus,
distintos dos judeus (ver Il Cor. 11:22 e Fil. 3:5), ou
entdo judeus de fala hebraica, em distingao a judeus
que falavam o grego (ver Atos 6:1). Se essa é a
verdade, obviamente este livro foi dirigido a cristdos
que falavam o aramaico, e n3o aos judeus em geral,
porque se trata de um documento cristdo, que adverte
contra a apostasia para longe do cristianismo, o que
significa que dificilmente serviria para judeus que
nunca tivessem sido cristios.

Alguns tém pensado que a comunidade judaica de
Roma foi a enderegada; mas, se esta epistola foi
enviada de Roma (ver Heb. 13:24), entao isso nio é
muito provével. Por outro lado, se o décimo terceiro
capitulo desta epistola é artificial, entdo seu destino, e
ndo a sua proveniéncia, poderia ter sido a cidade de
Roma. Isso também explicaria seu uso antigo desta
obra, como também explanaria a suposi¢do de que
ela foi composta naquela cidade.

Moffatt (International Critical Commentary) argu-
menta com base no uso da Septuaginta, e com base
em outros fatores, que o titulo «aos Hebreus» n3o é
boa orientagdo, pois os verdadeiros enderegados
teriam sido crentes gentios, o que faria com que o
tratado tivesse uma natureza geral. Com isso
concorda Morton S. Enslin, em sua obra Literature of
the Christian Movement. Diz ele: «...pode-se vé-lo
como um tratado ou uma homilia andnima, por um
(crente) desconhecido, dirigido aos crentes de todos os
lugares. Seu propésito foi o de despertar os crentes
para a sua venerada fé, advertindo-os contra o desvio.
Com essa finalidade ele explica o cristianismo como a
verdadeira e final religido, gloriosamente eficaz para a
salvago, através da gloria superlativa da pessoa e da
obra de Jesus Cristo» (pag. 316).

Se os enderegados da epistola eram crentes judeus,
entdo n3o podemos ter uma idéia segura sobre onde
viveriam. As palavras «Os da Itélia...» poderiam
significar «Os que vieram da Itédlia...» Isso significaria
que o autor falava sobre — compatriotas — dos
leitores judeus, que estavam em sua companhia e lhes
enviavam saudagdes. Nesse caso, a cidade de Roma
seria o destino da epistola. Todavia, ha estudiosos que
pensam que Jerusalém ou algum outro centro do
cristianismo primitivo tenha sido o local do destino. E
possivel, porém, que ainda que os destinatarios
fossem crentes judeus, nenhuma comunidade particu-
lar estivesse em foco, mas antes, todos os crentes, de
todos os lugares, que tentassem apostatar de Cristo.
Como tudo quanto diz respeito A controvérsia sobre
este livro, bons intérpretes tomam uma ou outra
posi¢io sobre essa questio, a qual ni3o pode ser
satisfatoriamente resolvida. Seja como for, esse livro é
bem (til para nds hoje em dia, para ensinar 2 igreja
crista inteira.

Porém, o fato de que todo o livro explora a questdo
das formas e costumes religiosos dos judeus, quase
certamente exige o conceito que estdo em vista
enderegados que eram crentes judeus. Pois que
propdsito poderia ter tido o autor, dando aos gentios
tdo vasta quantidade de material acerca do judaismo?
Como tais informes poderiam ser-lhes inteligiveis? Ha
aqui a idéia de que os leitores sabiam perfeitamente
bem tudo quanto estava implicito nesse «material
judaico». Os enderegados devem ter tido treinamento
e educagio tipicamente judaicos—portanto, eram
judeus de raga e de religido, e agora se tinham
convertido ao cristianismo.

IV. Propbsitos do tratado e natureza ds apostasia
combatida
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Este é um dos pontos clarissimos da epistola. O seu
propésito central é reiteradamente afirmado. O autor
adverte os crentes (sejam eles judeus ou gentios) que
cuidassem para ndo voltar a seus antigos caminhos,
de impiedade ou de alguma religido inferior. A clara
revelagio de Deus ja nos foi dada e se encontra em
Cristo. Ele é superior aos anjos e aos-profetas, sendo
ele tanto o poder criador como o poder sustentador.
Nele é que é oferecida a salvacao de Deus. Portanto, é
uma estupidez defender os anjos (como faziam os
gnosticos) ou os profetas (como faziam os judeus),
como se esses fossem superiores a Cristo. A epistola
aos Hebreus, no dizer de Robertson (in loc.) é «a
primeira grande apologia do cristianismo, e nunca foi
ultrapassadas.

«Eles tinham professado o cristianismo por algum
tempo (ver Heb. 5:12); e a sinceridade de sua
profissao de fé era comprovada pelo modo como
tinham suportado uma severa perseguigdo (ver Heb.
10:33,34). Tinham sofrido jubilosamente o despoja-
mento de suas posses; tinham suportado grande
eonflito de sofrimentos. Mas tinham sentido como
mais desgastador do espirito o prolongado conflito
contra o pecado (ver Heb. 12:3,4), bem como a
derrisdo que experimentavam como crentes dia a dia
(ver Heb. 13:13), do que a perseguic3o mais feroz.
Conseqiientemente, seus joelhos se tinham afrouxado,
na vereda da resisténcia e da atividade justas; e as
suas m3os pendiam inermes, como se fossem homens
derrotados (ver Heb. 12:12). Tinham estacado no
progresso e corriam o perigo de desviar-se (ver Heb.
6:1-4 e 3:13), permitindo que um mau coragdo de
incredulidade surgisse neles. Nao se hi de duvidar
que essa condicdo de desaten¢3o, de semicrenga,
deixara-os abertos para a incursio de ensinamentos
diversos e estranhos (ver Heb. 13:9), algo prenhe de
perigos» (Marcus Dodds, in loc.).

Prossegue o mesmo autor: «Para restaurar neles o
frescor da fé, o escritor sagrado, em cada porgio da
epistola, exorta-os a4 constincia e i perseveranga.
‘Guardemos firme a confissio da esperanga, sem
vacilar...’ (ver Heb. 10:23). ‘Nio abandoneis,
portanto, a vossa confianga...' (ver Heb. 10:35). ‘Se
retroceder, nele n3o se compraz a minha alma’ (ver
Heb. 10:38). Ou entio, aquilo que poderia ser
reputado como o lema exortativo da epistola: ‘Porque
nos temos tornado participantes de Cristo, se de fato
guardarmos firme até o fim "aconfianga que desde o
principio tivemos’ (ver Heb. 3:14). A fim de que se
encorajassem a tal, o autor mostra as excelentes bases
em que poderiam alicergar sua confianga. Os frutos
da fé, em seus antepassados, sdo recapitulados no
elogliente décimo primeiro capitulo. ‘Considerai,
pois, atentamente, aquele que suportou tamanha
oposigao dos pecadores contra si mesmo, para que
nio vos fatigueis, desmaiando em vossas almas’ (ver
Hebreus 12:3). A supremacia de Cristo e o fato de que
ele é digno de nossa confianga s3o expostas
detalhadamente, sobretudo a eterna suficiéncia de seu
sacrificio e de sua intercessao».

Ao mostrar o seu proposito central, conforme é
comentado acima, o autor apresenta muitos propési-
tos secundarios. Assim é que a elevada posi¢io de
Cristo pode ser vista e entendida; ele suplantou a
anjos, profetas e todas as revelagdes anteriores
(primeiro capitulo). Somente nele podemos realmente
confiar; pois ele é superior a Moisés, do mesmo modo
que um filho, em uma casa, é maior que um escravo
(ver o terceiro capitulo). Portanto, é impossivel
retornar-se a Moisés e fazer dele objeto da fé,
porquanto em Cristo temos superior revelag3o; a fé ¢é
que se reveste de valor, no tocante A prédica do
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evangelho, que as antigas idéias nio destruam a nova
fé, para que ninguém fique aquém do «descanso» de
Deus (ver o quarto capitulo). £ verdade que a
salva¢do era mediada pelos sacerdotes judeus; mas
agora temos um grande Sumo Sacerdote, e nenhum
crente verdadeiro pode retroceder a meras sombras,
depois de ter visto a realidade (ver os capitulos quinto
e sexto). Precisamos reputar o sacerdocio de Cristo
como superior ao ardnico, pois Cristo pertence 2
ordem de sacerdocio de Melquisedeque, que é
superior ao ardnico, — e ele mesmo é a concretizagio
desse sacerddcio (ver os capitulos sétimo e oitavo).
Todas as ordenangas da dispensagao judaica, com
suas muitas leis e cerimdnias, sacrificios e rituais,
eram apenas sombras da verdadeira fé que deposita-
mos em Cristo (ver os capitulos nono e décimo). A fé é
a maneira superior de expressao espiritual, e Cristo é
seu objeto mais destacado, bem como o seu grande
exemplo (ver os capitulos décimo primeiro e décimo
segundo). Este livro, pois, tem por finalidade aclarar
essas verdades, a fim de que o propdsito central, que é
o de impedir a apostasia contra Cristo, fosse
realizado.

A melhor defesa é um bom ataque, sendo que os
crentes s#io convidados a deixarem de lado a sua
preguica mental e a estagna¢3o na sua experiéncia
espiritual (ver Heb. 6:1-3), para contrabalangar toda
a tendéncia de apostasia da fé. Se um homem cresce
diariamente em Cristo, niio caird na tenta¢io de
tornar-se frio, ou de abandonar finalmente a sua fé.
Essa é uma mensagem urgente para os tempos
modernos; pois 0 que destroi nossas igrejas, a ndo ser
a auséncia total de ensinamento vital e pouco interesse
pelas evidéncias do Espirito entre nos? A estagnagio é
algo destrutivo para a fé. No entanto, em nossos dias,
ministros e professores de Escola Dominical vao de
ano para ano sem aumentar vitalmente os seus
conhecimentos, sem aprimorar a sua didatica, e desde
h4 muito ja disseram a seus ouvintes tudo quanto
sabem. Como é que uma igreja pode manter-se sob
tais condi¢des? — Neste mundo moderno, se um
homem n3o avanga, em breve vé desaparecerem suas
oportunidades de trabalho. No entanto, a igreja crista
pode prosseguir na estagnagdo, o pregador pode
continuar sempre o mesmo, sem nada saber de novo
ano apos ano; e ainda quer que o mundo a considere
com seriedade. O Novo Testamento é o maior
documento que jamais foi escrito em linguagem
humana; mas a ignorincia sobre seus ensinamentos é
uma falha generalizada na igreja; € o ensino, ali, nio
esta segundo a altura desse elevadissimo documento
sagrado. Ensinamos antes «alguns» conceitos sobre a
Biblia, e ndo a propria Biblia.

Qual foi a da ap
Consideremos os pontos seguintes:

1. Alguns estudiosos, que sdo uma minoria, véem
nessa epistola a oposigdo a um tipo primitivo de
gnosticismo, ou uma heresia pré-gnostica, que mais
tarde tomou corpo. Se isso é verdade, entio a epistola
se alinha ao lado de Colossenses e das epistolas
pastorais, bem como das epistolas de Jodo. Essa
forma de gnosticismo, tal como aquela forma
combatida na epistola aos Colossenses, certamente
provinha da influéncia judaica, o que talvez explique
o material tipicamente «udaico» desta epistola.
Aqueles que defendem essa posi¢io véem provas a
respeito na forte &nfase sobre a superioridade de
Cristo sobre os anjos (ver Heb. 1:4-14) e contra a
énfase dada a supostos intermediarios (ver Heb.
1—4), além de praticas ritualistas (ver Heb. 5—10),
tudo o que caracterizava o gnosticismo. (Ver o artigo
sobre o gnosticismo). Apesar dessa posigdo poder

enfrentada?
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estar com a verdade, e alguns pensam que gentios
crentes foram os enderegados desta epistola, o que
indicaria um destino a algum lugar onde a heresia
gndstica atacava, a maioria dos eruditos nao aceita
bem essa teoria.

2. O ponto de vista mais largamente aceito € o0 que
diz que a epistola foi genuinamente escrita para
alguma comunidade, ou comunidades de judeus
crentes, ou mesmo aos judeus crentes em geral,
avisando-os essencialmente sobre o perigo de retorna-
rem ao judaismo, ou de reduzirem a pessoa de Cristo
a uma posi¢ao t3o inferior que ele se tornaria apenas
outro dentre os «profetass. A €nfase sobre as «coisas
judaicas», do principio ao fim exige quase esse ponto
de vista, pois por que razio qualquer outro tipo de
erro exigiria tal refutagio?

3. Contudo, alguns eruditos pensam que gentios
crentes s3o enderegados nesta epistola e que o aviso é
acerca de sua volta ao paganismo ou a irreligiosidade.
Porém, se assim realmente é o caso, ¢ dificil perceber
porque foi necessario que o autor tivesse se
preocupado tanto com panos de fundo judaicos, o que,
na realidade, ocupa quase a epistola inteira. Que
sentido teria isso para crentes gentios? Que ligagio
direta teria isso com o caso deles? O mais certo é que o
autor té-los-ia advertido sobre a inferioridade das
formas religiosas gregas e romanas, sobre as sutilezas
da filosofia hedonista, cpmo o ceticismo e o sofisma,
ou sobre os perigos da idolatria. N3o é provavel que o
judaismo de tendéncias gnosticas tivesse sido suficien-
te para explicar as pormenorizadas discussdes sobre o
judaismo e seus ritos.

A inadequagdo da lei é declarada de modo breve
(ver Heb. 7:19 e 10:4); contudo, a &nfase n#o recai
sobre o ensino contra formas de legalismo, e, sim,
sobre a tendéncia de certos cristaos para a estagnagio
espiritual, em que estes se tornam desatentos para
com a mensagem cristd, esfriam para com a causa
cristd, tornando-se inermes e embotados—essas sdo
as falhas atacadas aqui. O autor sagrado via que tais
crentes ndo demorariam a duvidar da eficAcia e da
natureza impar da mensagem crista, e até mesmo
chegariam a duvidar da superioridade de Cristo, pois,
para esses, ele ja teria cessado de ser superior e
sem-igual. Tais pessoas facilmente reverteriam para
suas antigas formas religiosas. Nisso consiste a
«apostasia» para a qual o autor sagrado ndo via
remédio. Portanto, se o legalismo n#o era o problema
imediato, a reversao a fé judaica estaria em pauta,
pois essa € a linica maneira de explicar tdo abundante
material sobre o judaismo. Por conseguinte, as
pessoas advertidas devem ter sido judeus-cristéios.
Também é possivel que dentro da cultura helenista da
época, também mostrassem tendéncias de reduzir a
sua fé a uma espécie de «gnosiss, com algumas
caracteristicas proprias do gnosticismo.

V. Forma literaria e integridade

Alguns consideram o livro aos Hebreus essencial-
mente uma epistola; outros preferem pensar nele
como um tratado; e ainda outros julgam-no um
serm3o ou homilia. Comega como um tratado,
prossegue como um sermio, e termina como uma
epistola. A maneira exata de classificar esse livro € um
dos problemas ainda n3o solucionados pela pesquisa
neotestamentaria. O tipo exato de forma literaria que
o livro apresenta se relaciona ao seu proposito. Se
porventura se trata de uma simples epistola, entio é
provavel que tenhamos aqui as comunicagdes pessoais
do autor para alguma comunidade crista; se
porventura se trata de um tratado ou sermao, entio
seus endere¢ados poderiam ser um grupo maior de
cristdos, uma classe inteira, como, por exemplo, todos
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os judeus-cristdos; ou ent3o o «tratado» pode ter sido
dirigido aos cristdos de todos os lugares que fossem
tentados a reverter 2 irreligiosidade.

Examinando o décimo terceiro capitulo, encontra-
mo-nos em «terreno de epistolas, isto é, nosso
documento tem a natureza de uma epistola. Mas nem
mesmo ali é dada alguma assinatura, o que seria de
estranhar para um escritor de «epistolas. Além disso,
o proprio livro nio tem as formas introdutdrias de
uma epistola, mas antes, comega como um tratado.
Se temos aqui uma epistola, por que as formas
epistolares costumeiras n3o foram seguidas? A fim de
explanar porque o documento come¢a como um
tratado e termina como uma epistola, varias
especulages tém surgido. E possivel que o documento
original tivesse uma introdug3o apropriada a uma
epistola, que foi eliminada por que alguém sugeriu
que continha um nome nao-apostdlico como seu
autor; ou entlo, mais logicamente, o décimo terceiro
capitulo n3o faria parte do tratado original, mas foi
acrescentado por algum autor posterior, procurando
dar ao todo um tom paulino. Essas especulagbes
envolvem-nos em questdes sobre a «integridade do
documento». Possuimos o mesmo em sua forma
original, ou houve modificagdes, adigdes ou elimina-
¢des? Nio fora o conteddo do décimo terceiro
capitulo, e ninguém jamais teria pensado em chamar
este documento de «epistolas.

Porém, supondo-se que o décimo terceiro capitulo
seja auténtico, entio poderiamos hesitar em chamar
este livro de um «tratados; e o autor sagrado em toda
parte se mostra tio pratico em suas admoestagdes,
usando os dons de um pregador e de um exortador,
que nos sentimos tentados a chamar a obra inteira de
«sermio», — em vez de uma tese cuidadosamente
desenvolvida, conforme é a natureza de um tratado.
Portanto, no proprio documento o escritor da a
entender que seu livro foi dirigido «de um orador para
seus ouvintess», e nio «de um escritor para seus
leitoresw. Isso da ao livro um tom mais de sermio do
que de tratado. (Ver Heb. 2:5; 5:11; 6:9; 8:1; 9:5;
11:32; 12:25 e 13:6).

A dnica conclus#o possivel a que podemos chegar
que esse documento ndo segue qualquer forma
literaria, sendo uma obra impar. Contudo, devido a
sua mistura peculiar de estilos, dificilmente podemos
dizer que temos uma nova forma literaria, conforme
foi o caso dos evangelhos, os quais, por serem obras
sem-igual, formaram uma nova forma literéria.
Parece que temos aqui um pregador que se langou a
empresa de escrever um tratado; e, a fim de dar um
toque pessoal a seu «sermio-tratados, adicionou
algumas questdes pessoais que dio ao fim de seu livro
a aparéncia de uma epistola.

Integridade. Essa palavra, aplicada a obras
literarias, levanta a questao se este documento chegou
até nds na mesma forma em que foi originalmente
escrito, ou se houve adigdes ou eliminagdes de
material, ou ambas as coisas. O primeiro e o dltimo
capitulos s3o postos em divida. Alguns, supondo que
este documento é uma epistola, créem que sua forma
original tinha uma introdugio propria de uma carta.
Se tal introdug2o foi escrita por um n3o-apdstolo, isso
poderia ser prejudicial para a autoridade e a
circulagao do livro, sendo que todo o conteido
«semelhante a uma cartas, do primeiro capitulo, teve
de ser eliminado. Essa idéia se torna muito dibia
quando se nota quao habil e artisticamente o primeiro
capitulo foi escrito, formando um todo compacto que
dificilmente poderia admitir qualquer adigio ou
subtragio. Sua beleza estética, e sua forca de
expressao deixam-nos com a idéia de que chegou até

nos em sua forma original. A historia n3o nos sugere
‘que tenha havido jamais nos tratados uma introdugo
similar a4 das epistolas. Além disso, este livro foi
aceito e exaltado no Ocidente na forma como o temos
agora. Outrossim, todos os manuscritos que possui-
mos sobre esse documento tem o primeiro capitulo
conforme o conhecemos hoje.

Contudo, ha outros documentos, ordinariamente
chamados «epistolass, que nio possuem introdugdes
epistolares normais, como a de Barnabé, a de II
Clemente e a primeira epistola de Joao; sendo que st o
documento tivesse a inten¢dio de ser uma epistola,
ainda assim poderia faltar-lhe esse elemento introdu-
torio.

Deve-se admitir, porém, que o décimo terceiro
capitulo nos toma de surpresa, pois nada h&, nos
capitulos um a doze, que nos prepare para a repentina
mudanga de estilo e conteido como encontramos ali.
Sua presenga nesse documento tem provocado vérias
conjeturas:

1. A conclus3o foi escrita pelo autor original, que
tencionava que seu tratado fosse dirigido a um grupo
especifico e limitado, ao qual saida no décimo
terceiro capitulo. Nesse caso, ele ndo se preocupou
que o estilo e a substincia de seu documento tivessem
sido subitamente alterado para pior. Preocupou-se
apenas em fazer as saudagdes necessarias. Ao fazer
tais saudagdes pessoais, talvez ele tenha querido dar
as mesmas um tom paulino proposital, embora
também possa té-lo feito sem tal inten¢3o. Caso o
tenha feito propositadamente, entdo provavelmente
fez assim para efeito de «familiaridade». Seus leitores
estariam acostumados com as epistolas paulinas, e se
sentiriam a vontade ao ler essa forma de conclusao.

2. O autor original poderia ter adicionado a seu
tratado uma se¢30 de saudagdes pessoais, ao envii-lo
para um lugar especifico, ao passo que o proprio
tratado visava todos os judeus-cristios, ou mesmo os
cristaos de todos os lugares, faltando-lhe os toques
pessoais ou a forma epistolar.

3. A conclusdo pode ter sido adicionada por uma
pessoa diferente, que a fez a fim de fazer com que o
documento contivesse saudacdes aos seus enderega-
dos.

4. Um escriba posterior pode ter adicionado a
conclusio com o propdsito espectfico de dar ao
tratado um «tom paulino», para que assim fosse aceito
como obra mais autoritaria.

5. Mais remota é a idéia de que o escritor de fato foi
Paulo, e que ao seu tratado ele adicionou algumas
saudagdes pessoais.

Todas essas idéias acima estdo sujeitas a objegdes.
Os nimeros abaixo dizem respeito as conjeturas
acima:

1. Ha certa qualidade «artificial» nesse décimo
terceiro capitulo, pois tem paralelos notaveis com
certas epistolas paulinas, mas se contradiz consigo
mesmo. (Comparar Heb. 13:23 com Fil. 2:19,23,24;
13:16 com Fil. 4:18; 13:21 com Fil. 4:20; 13:24 com
Fil. 4:21,22; 13:18,19 com File. 22; 13:18 com II Cor.
1:11,12). Esses notiveis paralelos com escritos
paulinos ocorrem somente nesse capitulo, pelo que é
legitima a indagag#o, «por qué?» Note-se também a
notéavel contradi¢do entre os versiculos dezenove e
vinte e trés. O versiculo dezenove mostra o autor
aprisionado, ao passo que o versiculo vinte e trés di a
impressao de que ele estava livre, Um segundo autor,
que acrescentou toques paulinos, poderia ter, por
descuido, criado tal contrad®3o, bem como a
situag@o de que somente aqui é que temos paralelos
as cartas paulinas. Mas, por que o autor original faria
isso? S6 podemos conjeturar que ele o fez para dar a
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seu livro certo tom paulino. N3o podemos aceitar a
idéia de que ele o fez para que seu livro passasse como
de autoria paulina, pois, nesse caso, por que ele
simplesmente n3o adicionou o nome de Paulo i
conclus3o, embora nio tivesse querido iniciar seu
livro como uma epistola? A pergunta, pois, seria: «Por
que ele quis dar ao livro um tom paulino?» N#o temos
resposta certa para isso. Contudo, a primeira
conjetura é que esti eivada de menos dificuldades.
Todas as copias que temos do livro aos Hebreus
contém o décimo terceiro capitulo; e, se este tivesse
sido adicionado posteriormente, é bem possivel que
pelo menos algumas copias tivessem chegado até nos
sem tal adigdo.

2. A segunda conjetura ni3o é muito provavel
porque nio explica o «tom paulino» da conclusio,
embora explique «alguma forma» de conclusao.

3. A mesma objegao pode ser feita neste caso. Um
escriba posterior, ao adicionar saudagdes pessoais, no
fim, antes de enviar o documento aos crentes que
julgou deveriam ler essa mensagem, dificilmente
sentiria ser necessario dar ao livro um tom paulino.

4. Se um escriba posterior tentou fazer o livro
parecer paulino, para que obtivesse posi¢ao candnica,
por que nio adicionou o nome do proprio Paulo, o
que teria sido mais convincente? Assim todos os
eruditos aceitariam o livro como paulino, a despeito
de quaisquer argumentos em contrario.

5. Este livro ndo pode pertencer a Paulo, por razdes
declaradas na primeira se¢3o da introdug3o, intitula-
da «Autoria». Se tivesse sido de autoria de Paulo, por
que ele ndo mencionou o proprio nome, como era seu
costume?

Dessas cinco conjeturas, pensamos que a primeira é
a mais viavel, embora tenhamos de admitir que ha
muitas dificuldades. Este artigo defende a posi¢ao
que o livro aos Hebreus, segundo o temos hoje,
representa sua forma original, iricluindo seu décimo
terceiro capitulo, a despeito das dificuldades que isso
cria.

V1. Idéias religiosas e filosoficas

O autor escreveu com base na influéncia de mais de
um pano de fundo, tanto literario como teologico, de
onde extraiu suas idéias distintivas. Consideremos os
quatro pontos abaixo:

1. E 6bvio que o A.T. é a sua grande fonte de
informacBes, o fator formativo desse documento,
embora sempre interpretado do ponto de vista cristéo.
E significativo que ele retrocede ao judaismo biblico,
mediado pela versiao da Septuaginta, — em vez de
alicergar-se em expressdes e praticas do judaismo
corrente. Ele via o A.T. como fonte das «sombras
simbblicas» de Cristo; e o 4mago e o sentido daquele
documento se acha na pessoa do Filho eterno. Isso é
exposto sob formas platdnicas, pois as leis, os ritos e
as cerimdnias do A.T. s3o apenas os «particulares»
terrenos e temporarios em que a «forma eterna» ou
«idéia» da auténtica fé religiosa (centralizada em
Cristo) se reflete. As formas religiosas do A.T. s3o
«inferiores» porque s3o temporais, e por serem apenas
débeis «apresentagdes» da verdade e ni3o a propria
verdade. O autor desenvolve suas idéias acerca do
sacerddcio (o grande tema isolado, que ocupa grande
parte de Heb. 4:14—12:29) —de um modo que os
leitores de Filo, o grande tedlogo-fildsofo neoplatdnico
do judaismo alexandrino—até 50 D.C.—poderdo
reconhecer. Pois toma por empréstimo tanto idéias
como expressdes verbais. Assim, se 0 A.T. é sua maior
fonte, e se as institui¢des mencionadas s3o aquelas
dos tempos biblicos, € nado as do judaismo a ele
contemporaneo, contudo, o uso do A.T. é mediado
pelo pensamento helenista. (Ver as notas abaixo,
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sobre a influéncia de Filo, neste tratado). Apesar
disso, em sua maior parte, o autor sagrado n#o chega
aos extremos de Filo de reduzir tudo a alegorias, mas
interpreta «historicamente», a maioria dos eventos,
vendo ali acontecimentos e licbes reais, — e nio
apenas alegorias.

As alusdes ao A.T. ou citagdes diretamente
extraidas do mesmo s3o numerosas, de tal modo que é
supérfluo alista-las. No N.T. grego de Nestle ha quase
trezentas instincias de tais citagdes.

A grande idéia central que é extraida de tudo isso é
que, em Cristo, todas as formas e idéias do A.T.
encontram cumprimento. Assim, Cristo € a revelagio
divina_todo-suficiente, todo-autoritaria, absoluta e
final. E tolice, pois, e até uma fatalidade, depois de o
termos conhecido, retornar a formas religiosas
anteriores e inferiores, o que explica as muitas
adverténcias contra a apostasia. (Ver o item IV,
intitulado «Propésitos do Tratado e Natureza da
Apostasia Combatida» quanto a notas expositivas a
esse respeito).

2. A influéncia de Paulo. N#o se ha de duvidar que
o0 autor estava familiarizado com os escritos paulinos
O décimo terceiro capitulo é conclusivo a esse
respeito. (Ver o item V deste artigo, o paragrafo que
se segue imediatamente 2 lista das cinco conjeturas
sobre a natureza do décimo terceiro capitulo). Porém,
se esse capitulo ndo foi escrito pelo autor original da
epistola, temos declaragdes similares, mas ni3o
empréstimos indiscutiveis feitos dos escritos de Paulo.
Isso significaria que ambos se aproveitaram de uma
fonte informativa comum, e n3o que o autor deste
livro fez algum empréstimo direto de Paulo. Ha temas
similares, a saber: 1. O Cristo preencarnado, divino e
criador (capitulo primeiro com I Cor. 8:6; II Cor. 4:4
e Col. 1:15-17). 2. Mas Cristo se tornou verdadeiro
homem (Heb. 2:14-17 com Rom. 8:3; Gal. 4:4 e Fil.
2:7). 3. A morte de Cristo foi o aspecto central de sua
missao tendo-nos trazido a reden¢io (Heb. 9:15 com
Rom. 3:24; I Cor. 1:30). 4. A ineficicia da lei (Heb.
7:19 e 10:4 com Rom. 3 e Gal. 3). 5. Cristo é o
mediador (Heb. 7:25 com Rom. 8:34). 6. A grande
importancia da fé (Heb. 11 com Rom. 3—6). 7.
Jerusalém celestial é nossa possessao (Heb. 12:22 com
Gal. 4:26). Nao ha razao para crermos que o autor
nZ%o conhecesse os escritos de Paulo, e ndo se ha de
duvidar de que foi influenciado, em sua expressio e
desenvolvimento, no tocante a certas idéias; todavia,
permaneceu senhor de si, e sua apresentaglo, até
mesmo de certas doutrinas basicas, é diferente da
apresentagio paulina. Isso é ventilado na primeira
se¢do do artigo, intitulada «Autoria», que aborda
mais detalhadamente a questio. Na passagem acima
e em vérias outras passagens, um fraseado similar é
usado por Paulo, em que a palavra primogénito se
aplica a Cristo (ver Heb. 1:6 com Rom. 8:29); em que
se diz que tudo foi sujeito a Cristo (ver Heb. 2:8 com
Fil. 2:9-11); em que hé &nfase sobre a perseveranga
(ver Heb. 3:14 com Rom. 11:22); a questio da
necessidade de todos prestarmos contas a Deus (ver
Heb. 4:13 com II Cor. 5:10 ¢ Rom. 14:12). Mas isso
nio comprova qualquer empréstimo diretamente
feito, mas apenas o uso de fontes informativas
comuns, baseadas no cristianismo primitivo, do
primeiro século.

3. Primitivas Idéias Cristdis. E 6bvio que o autor se
baseou em fontes informativas comuns a todos os
cristdos primitivos, inclusive Paulo. Ele nao escreveu
em um vacuo e nem criou um cristianismo diferente
do que era corrente em seus dias, apesar de que ele
tinha suas proprias idéias, suplementando a tradigdo
cristd. E razoavel supormos que temos neste livro, sob
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forma elaborada, aquilo que se ouvia na igreja na
forma de expressio mais simples—todos viam em
Cristo o cumprimento de tudo quanto era melhor e
vital no judaismo. A epistola aos Hebreus é uma
extensa e elogiiente expressdo dessa primitiva
apologia crista. Epistolas como aos Romanos e aos
Galatas dao a entender a mesma coisa, e com
freqiiéncia citam o A.T., mostrando que Cristo
cumpriu 0 mesmo. O livio de Atos expde com
freqiliéncia essa apologia. Sem divida foi esse o fator
mais comum da primitiva pregag3o crista. A primeira
coisa que Paulo fez apds sua conversao foi comegar a
asseverar € a pregar a Jesus como Messias e Filho de
Deus (ver Atos 9:20-27). O sermio pentecostal de
Pedro se baseou sobre textos do A.T., supostamente
cumpridos na dispensag#o crista e na vida do proprio
Cristo (ver Atos 2:15 e ss). A defesa de Estévio
(sétimo capitulo do livro de Atos) teve o mesmo
carater e a mesma base. (Quanto a notas expositivas
completas sobre o testemunho geral do A.T., em que
Jesus aparece como o Messias, segundo a igreja
primitiva via a questdo, ver Atos 3:22 no NTI).

Abaixo damos as «idéias cristis primitivas» de que
participa o presente documento: a. a exaltada pessoa
de Cristo (primeiro capitulo); b. a revelag3o final de
Deus, em Cristo (primeiro capitulo); c. o carater
absoluto de Cristo, em contraste com o caréter
temporal e parcial do judaismo (Heb. 13:8); 4. a
humanidade de Cristo (Heb. 2:16 e ss 4:16 e s5); e. a
revelagdo da bondade de Deus para com os homens, o
seu interesse em satisfazer as necessidades humanas
(Heb. 2:16 e ss e 5:7 e ss). Notemos o uso freqiiente
do simples nome Jesus», 0 qual salienta isso: Deus,
no homem Jesus, quis satisfazer s necessidades
humanas (Heb. 2:9; 3:1; 5:7; 7:22; 10:19; 12:2,24 ¢
13:12); f. a missdo de Cristo é enfocada na
importdncia de sua morte expiatoria (Heb. 9:1—
10:18); g. amorte de Cristo foi prefigurada pela lei,
sendo necesséria para o perdao dos pecados (Heb. 9:1
ess, 22 e 10:1 e ss); h. por causa de sua obediéncia e
missdo bem-sucedida, Cristo esta assentado nos céus,
acima de todos os outros seres (Heb. 1 e 8:1); i. dali
ele virad pela segunda vez (Heb. 9:28); esse dia se
aproxima (Heb. 10:25); j. a morte de Cristo assegurou
a derrota de Satands e seus poderes (Heb. 2:14); l a
revelagio ja foi feita, mas os homens precisam
corresponder com fé (Heb. 4:2,3; 10:22,38,39;
11:1-40 e 12:2); m. a obediéncia deve acompanhar a
vida crista (Heb. 4:6,11; 12:25); essa obediéncia
inspira-nos a esperanga (Heb. 6:18,19 e 11:1); n. o
amor e as boas obras s3o centrais para o sucesso na
inquiri¢3o espiritual (Heb. 10:24; 13:1 e s5); o. os
falsos ensinamentos sao rejeitados (Heb. 13:9); p. de
acordo com a pratica de todos os cristios primitivos,
os argumentos apresentados sao escudados em
Escrituras do A.T., reputadas como autoritarias.

4. A Influéncia platonica, por meio de Filo. Filo
representa a corrente principal da helenizagdo do
judaismo, e varias idéias helenizadas passaram para o
cristianismo, em resultado de suas atividades. Nao
sabemos dizer se o autor desta epistola conhecia
diretamente a Filo, mas é certo que estava
familiarizado com suas idéias, através de outras
fontes, o que se dava com muitos outros intérpretes
rabinicos. Vérios outros primitivos pais da igreja,
como Justino Martir, da escola alexandrina, como
Pantaeno, Clemente e Origenes, expressaram a
teologia cristd sob termos platdnicos, como o fez
Agostinho, em data posterior.

A idéia religiosa dominante, entre as nagdes pagis,
quando do advento do cristianismo, e até mesmo por
longo tempo antes disso era o drama sagrado da alma,
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segundo Platdo, em que o espirito do homem n3o
pertencendo realmente a este mundo, estaria aqui
castigado, prisioneiro do corpo, a buscar o mundo
superior. O espirito buscaria saida deste mundo
através de uma perfei¢io moral crescente, para que
pudesse habitar na esfera superior € espiritual. Tudb
quanto estd neste mundo seria apenas uma imita¢3o
do mundo celeste; e todas as coisas terrenas
(chamadas de particulares) teriam seus paralelos no
mundo eterno das idéias, das realidades espirituais,
de natureza «n#io-materials. Portanto, haveria o
mundo das «idéias» ou «mundo ideals, uma esfera
espiritual onde existem todas as perfeigdes. As
«idéias» seriam perfeitas, eternas, nao-materais.
Neste mundo vil de pecado os «particulares» seriam
apenas imitagdes das «idéias»; e assim, em certo
sentido, sio contrarias a estas dGltimas, isto &,
imperfeitas, temporais, e materiais. A esperan¢a a
longo prazo é que a alma, tendo-se reencarnado por
muitas vezes, e buscando espiritualizagio através do
desenvolvimento moral, com a ajuda de experiéncias
misticas, tornando-se possuidora de espirituali-
dade bastante para escapar desta esfera terrena, pode
ser elevada ao mundo eterno, e, através de maior
progresso ainda, finalmente vir a ser absorvida por
Deus, a idéia superior chamada Bondade. Desse
modo o «ego» perde a sua identidade e se torna parte
do «superego».

Essa nog3o geral era unida 2 teoria das «emana-
¢des», comum ao estoicismo, em que o Sol central
(Deus) se emanaria, como que imitando seus raios.
Quanto maijor for a distdncia a que um objeto se
acha desse sol, menos luz possuiria, até que,
finalmente, surgiria a matéria, que habita em trevas
totais. E a alma, por ser uma emanagio de Deus,
buscaria retornar a ele, e seu objetivo seria a
reabsor¢do final.

Nos escritos de Filo, a primeira emanagfio de Deus
foi o Logos Divino, algumas vezes referido como ser
pessoal, € outras vezes aludido como uma forga
cosmica. Ele seria o poder criativo e sustentador de
tudo. Foi natural que o evangelho de Jozo
identificasse esse logos (que vide) com o Criste. Nos
escritos de Filo, pois, temos a combinagdo da
metafisica platdnica com a teologia hebraica. Para o
leitor meditativo, torna-se evidente que, na epistola
aos Hebreus, a doutrina crista é parcialmente
explanada em termos fildnicos, e que essa influéncia é
mais do que meramente verbal. Antes, em algumas
instdncias, vemos 0 pensamento crist3o através dos
olhos de Platio, o que lhe confere uma natureza
diferente e distintiva do que teria n3o fora essa
ggrspectiva. Abaixo damos uma ilustrag3o acerca

isso.

O problema dos intérpretes consiste no seguinte:
quanto da influéncia de Filo se reflete na epistola aos
Hebreus? Essa questio tem sido vista de modo até
mesmo radicalmente diferente por varios intérpretes
cristdos. Representando um ponto de vista extremo,
alguns tém negado qualquer influéncia de Filo nesse
livro. Essa interpretagdo, porém, se baseia no
precongeito emocional e nio sobre fatos. Alguns
tém a idéia de que a doutrina cristd ocorreu em um
vacuo, nada devendo as idéias pagas em seu contetido
e em sua expressdo. O maximo que eles admitem é
que idéias hebréias, igualmente inspiradas, formam a
base de algumas doutrinas. Essa tese, naturalmente,
n3o resiste nem a um exame superficial. H4 certas
doutrinas do platonismo e do estoicismo que tém
afinidade com alguns conceitos cristaos, e provavel-
mente, de diversos modos, expressam a mesma
verdade. Por exemplo, dentro da doutrina do «Logos»,
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algo que teve comego de desenvolvimento seiscentos
anos antes de Cristo, temos alguns elementos sobre os
quais coincidem o cristianismo, conforme o conhece-
mos, e a metafisica platdnica e estéica, Dentro da
idéia das gradagdes de anjos, tdo peculiar ao
pensamento hebreu helenista, temos um empréstimo
feito de fontes mais antigas. Em alguns lugares, essas
gradacdes vieram a ser identificadas com a idéia
estdica das «emanagdes» do Logos. Nao ha motivo
para que se negue a realidade das gradagdes dentro do
poder espiritual, — e Paulo n3o hesita tomar por
empréstimo a idéia, na expressao de passagens tais,
como os capitulos primeiro e sexto da epistola aos
Efésios e o primeiro capitulo da epistola aos
Colossenses. Cremos que isso expressa uma verdade,
enquanto ndo se tornar uma idéia «panteista», o que
sucedia com algumas interpretagdes pagids. Mas o
ponto aqui frisado é que essa doutrina nao era,
originalmente, desenvolvimento cristao e nem hebreu,
apesar de que foi aceito e aprovado oficialmente nos
documentos cristdos, a despeito de sua origem paga.
E umerro supormos que a verdade se fazia totalmente
ausente fora do antigo pensamento hebreu-cristdo, ou
que algumas verdades encontradas ali nao pudessem
ter sido transpostas para nossa tradi¢ao hebreu-crista.

Consideremos também, como outra ilustrag3o, a
doutrina da imortalidade da alma, tao solidamente
aceita na teologia cristd hoje em dia. Essa doutrina
n3o se originou na teologia dos hebreus; de fato, os
primeiros documentos hebreus n3o a contém, como
também nio falam sobre a doutrina da ressurreigao.
Nao encontramos nenhuma alusdo clara a essa
verdade sen3o ja nos Salmos e nos escritos dos
profetas. Mas muito antes disso, na cultura grega e
em outras, essa doutrina ja era claramente pronun-
ciada e defendida. Foi essa uma verdade que nao se
originou da tradi¢do hebreu-cristd, mas é uma
verdade. Dificilmente poderiamos negar sua verdade
e seu valor, simplesmente porque nossas tradigdes nao
pensaram primeiro sobre ela.

Cambando para outro extremo, alguns intérpretes,
ansiosos por reconhecerem o desenvolvimento histori-
co do cristianismo, com base em «outras fontess,
exageram o caso em favor de Filo, com influéncia na
epistola aos Hebieus. O cristianismo, afinal de
contas, é uma fé religiosa distintiva, nio se tendo
desenvolvido no vacuo apesar disso. Participa de
idéias mais antigas, embora também seja uma
revelag@o especial. Portanto, ha certa influéncia das
idéias de Filo no livro aos Hebreus, apesar de sua
corrente principal continuar sendo o pensamento
hebreu, segundo é interpretado pelo cristianismo,
além da enorme adi¢ao, feita por revela¢3o, da pessoa
e da obra de Cristo, que ultrapassou a tudo quanto foi
revelado no judaismo.

intérpretes limitam a influéncia de Filo &
questao «verbal»; mas negam-lhe qualquer influéncia
quanto ao «contetido». Pode-se também provar
facilmente que isso estid errado, bastando-nos um
pouco de investigagdo. Podem ser vistas as seguintes
tentativas para focalizar nossa aten¢ao sobre como as
idéias de Filo podem ser vistas na epistola aos
Hebreus:

1. A Septuaginta é sempre usada, tal como nos
escritos de Filo. O autor emprega argumentos que
envolvem palavras singulares (ver Heb. 8:13), bem
como a etimoiogia de nomes proprios em sua
interpretagdo (ver Heb. 7:2), comum em Filo.

2. Assim como Filo levanta sua discuss3o central
em torno da figura do Logos, assim também se vé€ na
epistola aos Hebreus, que um tipo de Cristo-Logos é o
seu centro. O conceito estad no livro, sem o termo
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grego, Logos.

3. Algumas vezes ha desconsideragio pelo «fundo
historico», quando o autor visa alguma interpretagao
alegérica. (Ver o sétimo capitulo, acerca de
Melquisedeque). Apesar de reconhecer ele a «historia»
envolvida, sua interpretaqao ultrapassa a tudo que se
podia pensar estar implicito na mera mengdo e
descrigao do A.T., sobre os temas abordados.
Contudo, nosso autor fica muito aquém da quase total
desconsideragio de Filo pelo que é «histdricos, pois
este, com fregiiéncia, exagerava no manuseio da
alegoria. Naturalmente, essa forma de interpretagio
se tornara comum entre os rabinos, € Paulo também
apela para o método em alguns de seus escritos (ver
Gal. 4:25), quando faz Agar ser equiparada ao Sinai,
e entio a Jerusalém. (Quanto ao tratamento alegorico
de Filo acerca da figera de Melquisedeque, ver de
Leg. Alleg. 111.25).

4. Suas idéias s3o notavelmente fildnicas, conforme
se vé nos exemplos ilustrativos abaixo, onde se véem
conceitos comuns a Filo, alguns dos quais figuram
exclusivamente no livro aos Hebreus, quando
comparado a outros documentos do N.T.: a. O
juramento de Deus «por si mesmo» (Heb. 6:13); b
aquilo que é «apropriado» para Deus (2:10); c. a alta
posigio atribuida a Abel (11:4); d. a retidao de Noé
(11:7); e. a fidelidade de Moisés (3:2); £. a obediéncia
de Abrazo (11:8); g. o cariter sobre-humano de
Melquisedeque (7:1-4); k. a peregrinagdo dos justos,
quadro da vida humana neste mundo (11:13-16); i. a
avaliag@io sobre o pecado deliberado (10:26); j. a
impossibilidade de arrependimento em tais casos
(12:17); 1. a ilustrag3o através de varios personagens
do A.T. (capitulo onze).

S. Digno de um estudo em separado é o seu «ponto
de vista sobre o mundo~, que é platdnico, e, portanto,
fildnico, conforme se menciona nas notas introdutd-
rias a esta seg3o. Ele duplica em idéia, posto que nao
em expressio, o ponto de vista sobre a criagio em dois
niveis, «idéias-particulares». O nivel inferior seria a
imitagao do superior, em que cada «particular» teria
seu paralelo em alguma «idéia» ou «universal»; e o
nivel superior seria o das «idéias», das realidades
espirituais elevadas, eternas, perfeitas e n3o-mate-
riais. O fato de que o Cristo é o0 «Logcs» (sem nunca
ser chamado tal em Hebreus), proveniente do mundo
eterno, explica a exaltada cristologia do livro.
Possuindo a posig¢ao de «Logos», naturalmente Cristo
¢ divino, possuidor de atributos e perfeices divinos.
Os anjos, naturalmente, s3o inadequados, pois
somente o Logos pode realmente trazer Deus até os
homens, e os homens de volta a Deus. Mas o Logos,
na qualidade de Mediador, deve primeiramente
entrar neste mundo de «particulares», onde teve de
assumir auténtica humanidade (ver Heb. 2:10,17).
Em seguida penetrou nos lugares celestiais como
«grande Sumo Sacerdotes. Podemos aprender algo
desse oficio mediante o estudo dos sacerddcios de
Arao e de Melquisedeque; mas do principio ao fim
devemos perceber que essas institui¢des terrenas sao
apenas «particulares», que «imitam» o «ideal» eterno e
perfeito que hi em Cristo. O trecho de Heb. 9:23 fala
sobre 0 modelo das coisas que ha nos céus, as quais
s30 imitadas na terra. Posto que a idéia do.«eterno
sacerdocio» de Cristo é o tema principal do livro (ver
capitulos quinto a décimio, com alusdes também em
outros trechos), o conceito da «idéia-particular», como
descri¢do da natureza da realidade, fica demonstrado
como um fator dominante no livro, posto que € isso
que nos da a base principal para a doutrina do
sacerdocio.

Além do «sacerdote celestial» temos a s«cidade
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celestial» (ver Heb. 11:10,16; 12:22 e 13:14), e o
«santuario celestial» (ver Heb. 8:2,5; 9:11,12,23,24),
ambas as coisas tém o seu paralelo na terra. Mas,
tudo quanto conhecemos aqui sdo apenas «sombras»
das realidades celestiais, que finalmente chegaremos
a conhecer (ver Heb. 10:1). A propria fé ¢ uma
afirmagdo da realidade e da importdncia dessas
realidades invisiveis, bem como é uma expressio
paciente de santidade, de tal modo que possamos
atingir o que é celestial (capitulo décimo primeiro). A
fé, pois, é a fungZo da alma que «conhece~ a realidade
auténtica, que se engrena & mesma. O proprio Cristo,
naturalmente, é a figura central dessa realidade.
Notas expositivas completas aparecem sobre esse
conceito, em Heb. 11:1 no NTI. Ora, esse ponto
metafisico ¢ fildnico, e n3o hebreu, e isso de forma
marcante.

6. Em qualquer discussdao sobre a influéncia
plato-fildnica neste livro, devemos observar o trecho
de Heb. 1:3. Ali Cristo é chamado de resplendor da
gléria; e isso é préprio da «linguagem das emana-
¢des». Deus é o grande Sol central, o «Logos» € a sua
primeira emanagao. Sendo tal, ele naturalmente esta
pleno de sua natureza, de sua gloria e de seus
atributos. Muitos intérpretes, antigos e modernos,
tém evitado a explicagio da «emanagios, em Heb.
1:3, pensando que temos ali a idéia do «reflexo» de
Deus, como a lua reflete a luz do sol, ou entdo como
um corpo luminoso, separado do primeiro, mas
possuidor da mesma natureza e energia. Porém,
certamente essas sio interpretagdes incorretas. Con-
tudo, o autor nd3o queria criar qualquer idéia
«panteistas, pois somente Cristo é tal emanagao, e nao
a criag3o inteira. Portanto, o Criador tem natureza
distinta da de sua cria¢3o, embora sua natureza se
duplique no Filho. O termo grego, traduzido ali como
«resplendor» € apaugasmas, a mesma palavra que Filo
usou para indicar a relagdo entre o «Logos» e Deus.
Em sua encarnacdo, o Filho poderia ser concebido
como «reflexo» de Deus; mas esse versiculo fala sobre
sua gloria preencarnada—portanto, somente a idéia
de «resplendor» € correta; Cristo é a refulgéncia de
Deus, possuidor de todas as propriedades divinas.
Embora se possa conceber que os anjos possuam
algumas propriedades divinas, bem como um poder
sobre-humano, o Logos est4 acima de todos, sendo ele
o Gnico que realmente pode ser reputado divino.

5. Formulacdes distintivas do livro sos Hebreus.
Nada é realmente impar neste livro, pois ji temos
visto que todas as suas idéias tém base em conceitos
anteriores e ja formulados. Contudo, esse documento
nos da algo de distintivo:

a. O Sacerdocio é seu tema dominante. Apesar de
ser esse um tema do A.T., neste livro assume
importancia especial, pois agora todas as «sombras»
530 olvidadas, havendo uma grande «frui¢aio» de todas
as idéias sobre o sacerdécio de Cristo. O sacerdocio,
como parte da cristologia, embora conhecido em
outros lugares do N.T., é melhor e mais amplamente
explanado neste livro aos Hebreus. Essa é a maior
contribui¢do desse livro ao N.T., em seu pensamento
e teologia.

b. Naturalmente, pois, o cristianismo deve ser
reputado nio apenas como revelagio mais ampla do
que a revelagzo anterior, que houve no judaismo, mas
também é a revelagio «finals. Pelo menos, em Cristo,
pode-se entender que toda a revelagdo nos foi dada,
pois agora temos deixado para tras modos inferiores
de revelagio. Tudo quanto tivermos de saber acerca
de Deus e de sua salvag3o, de algum modo devemos
encontrar dentro do conceito de Cristo. E muito
duvidoso que o primeiro capitulo deste livro feche a
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porta para posteriores revelagdes, conforme alguns
estudiosos tém pensado. Antes, parece que 0 mesmo
ensina que todas as revelagdes devem ter como centro
a pessoa de Cristo—ele é o «caminho final» pelo qual
Deus se revela. Outros livros do N.T. seguiram-se a
este livro, sendo que certamente nao podemos pensar
que o seu primeiro capitulo encerre as eescrituras
candnicas», e nem podemos projeta-lo para o futuro,
dizendo que 0 mesmo defende a estagnagio, <uma vez
terminado o canon». Em certo sentido, o cristianismo
jamais sera superado, pois toda a revelagdo vem por
meio de Cristo, ou através de sua autoridade. Mas isso
ndo quer dizer que Deus n3o possa falar de novo, do
mesmo modo que falou no N.T., honrando o0 mesmo
Cristo. Nao sabemos se Deus o fara. Pois certamente
nio vivemos nem & altura de nossas «antigas
revelagdes», sendo improvéavel que recebamos nossos
escritos autoritarios enquanto assim fizermos. Por
outro lado, nunca podemos por uma cerca ao redor de
Deus, dizendo que ele ndo pode falar novamente. O
primeiro capitulo deste livro, porém, assegura-nos
que, se ele o fizer, fa-lo-a em Cristo. Esse € o tipo de
revelagio «final» que este livro nos apresenta.

c. Apesar do Cristo do livro aos Hebreus ser o
mesmo «Messias» do A.T., ele vai muito além de
qualquer coisa pensada no judaismo sobre o Messias.
No N.T. vemos melhor a gléria de Cristo, porque esta
resulta da mescla do conceito do «Messias» com o
conceito do «Logos», 0 qual é mais do que Salvador e
Juiz; também é divino, o qual conduz os homens a
uma participag@o na sua divindade, o qual nos trouxe
n3o apenas um reino politico, que faria de Israel
cabega das nagdes. Esse Cristo assume uma natureza
extremamente semelhante aquela dada & idéia do
«Logos», nos escritos de Filo. Filo equiparou
Melquisedeque ao «Logos»; € o autor do livro aos
Hebreus v& certa ligio alegérica acerca da grandeza
de Cristo, em Melquisedeque, (ver no NTI as notas
expositivas em Heb. 7:1, na sua introdugao). O
carater sem-par de Cristo, bem como o seu servigo
como «sacerdotes, sao coisas que Filo também disse a
respeno do «Logos». Mas também ha diferengas, pois
n3o é provavel que Filo fizesse justificagio para a
concentragdo, em uma pessoa, da vastidio do
«Logos».

d. Além disso, notemos o puro ensinamento sobre a
humanidade de Cristo, o que, excetuando o segundo
capitulo da epistola aos Filipenses, é o mais claro de
todos os documentos teolgicos do N.T. (Ver Heb.
2:9-16; 4:14 e ss e 5:8 € ss).

e. A fé é apresentada de maneira distintiva—trata-
se de uma outorga da alma, com base no
«conhecimento no nivel da almas, acerca das
«realidades» do mundo eterno, sobretudo de Cristo.
(Ver o artigo sobre a Fé).

f. Em unio com a primeira epistola de Pedro e com
o Apocalipse, e em distin¢do com o resto do N.T., este
livro aos Hebreus foi escrito para ajudar os crentes
perseguidos. A primeira epistola de Pedro responde
ao problema com uma resposta «ética»; basta que se
persevere na piedade, e nenhum dano permanente
pode sobrevir ao crente. O livro de Apocalipse
enfrenta o problema com uma resposta «apocalipti-
ca», grandes julgamentos sobrevirdo aos perseguido-
res, ¢ gloria para os fiéis. Esta epistola aos Hebreus
enfrenta o problema com um argumento essencial-
mente «cristologico», — temos gristo cOMo Nosso
eterno Sumo Sacerdote; e em sua peregrinagio, em
sua encarnac¢io, ele sofreu como estais sofrendo
agora; mas ele é grande, e entrou nos altos céus; na
qualidade de vosso Sumo Sacerdote, ele garante para
vos aquele lugar. Portanto, olha para ele e a ele
entregai as vossas almas.
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8. Em seu aspecto ético, o livro aos Hebreus é o
mais severo escrito de todo o N.T. Nesse livro vemos
que a apostasia é possivel, devendo resguardar-nos
cuidadosamente da mesma (ver o sexto capitulo). Os
crentes precisam cuidar para n3o serem desatentos
(Heb. 2:1), desobedientes (Heb. 4:11), tardios em
ouvir (Heb. 5:11) e negligentes (Heb. 6:12). Também
devem ser santos, inculpéiveis, sem macula (Heb.
7:26), dessa maneira copiando aquele que foi tentado
em tudo, mas que nunca caiu. Os crentes também
precisam combater contra o pecado (Heb. 12:4) e
devem entrar em uma erudi¢@o mais profunda sobre a
revelagio cristd, a fim de que a estagnag@o nio os
separe de Cristo para a apostasia (ver Heb. 6:1 e ss).
Se pensarmos que o sexto capitulo desse livro fala em
menos do que a apostasia, possivel para crentes
verdadeiros, ficara cerrubado por terra o proposito do
autor, introduzindo interpretagdes desonestas nesse
livio, o que s se coaduna com preconceitos
teologicos. (Ver um desenvolvimento deste assunto na
quarta se¢io deste artigo).

h. Religido e adora¢do. Os capitulos sétimo a
décimo tratam especificamente a esse respeito. A
religido é adoragao, e isso subentende em sacrificio, o
qual, por sua vez, exige um sacerdote. Sem esses
elementos niao ha acesso a Deus. Porém, em Cristo
temos 0 mesmo acesso a Deus Pai de que goza o Filho,
nosso Sumo Sacerdote. O pecado deve ser expiado,
conforme todo o sistema de sacrificios cruentos o
testifica; mas ha certa adoragao que vai além disso; o
que esta envolvido na filiag3o, porquanto nosso ser
esta sendo transformado naquilo que o Filho ¢, ja que
compartilhamos, em grau cada vez maior, de sua
natureza e de sua heranga. Nisso consiste o verdadeiro
acesso a Deus; e desse modo, finalmente, receberemos
a totalidade da natureza e das perfeigdes de Cristo;
entramos no Santo dos Santos juntamente com ele
(ver Heb. 10:19). Portanto, Cristo, na qualidade de
Sumo Sacerdote, entrou no Lugar Santo, através da
ascensio (a ressurrei¢do fica subentendida, embora
nunca seja diretamente mencionada). Em Cristo,
pois, os crentes também desfrutam dessa ascensio, e
finalmente o seguirdo ao Santo Lugar, porque ele é o
Caminho, e, a0 mesmo tempo, é o Pioneiro do
Caminho.

VII. Conteado

I. Tema Predominante. A revelagao de Deus no
Filho é final (1:1,2a)
I1. Desenvolvimento do Tema. Natureza e perfei-
cdes do Filho (1:2b-19:18)
1. Sua dignidade (1:2b-4:13)
a. Sua posigdo como revelador (1:2)
b. Sua posi¢ao de herdeiro (1:2)
¢. Sua posigdo de criador (1:2)
d. Sua divindade (1:3)
e. Seu poder sustentador (1:3)
f. Seu poder de purgar (1:3)
g. Sua obra terminada (1:3)
h. Sua superioridade aos anjos (1:4-14)
i. Parénteses: adverténcia contra a negligéncia
sobre a revela¢io de Deus em Cristo (2:1-4)
j. Sua superioridade, como aquele que nos
trouxe a salvagdo (2:5-18)
k. Sua superioridade a Moisés (3:1-6a)
1. Adverténcias resultantes (3:6b-4:13)
1. Tlustragdes do deserto (3:6-19)
2. O melhor descanso em que entramos
(4:1-13)
2. Sua obra foi possibilitada por sua elevada
estatura (4:14—10:8)
a. Divinamente nomeado como Sumo Sacer-
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dote, 2
(4:14—5:10)
b. Ensinamentos e adverténcias com base

nessas consideragdes (5:11—6:20)
1. Uma lig3io a ser aprendida por reprimen-
da (5:11-14)

2. Uma ligao a ser aprendida por advertén-
cia contra a apostasia (6:1-8)

3. Uma lig3o a ser aprendida pelo encoraja-
mento (6:9-12)

4. Uma lic3o a ser aprendida pela certeza
(6:13-20)

3. O Sacerdécio de Cristo € superior ao levitico
(7:1-28)

4. Seu ministério como Sumo Sacerdote (8:1—
10:18)

a. Ele entra no santuério celeste ideal, € nio

em alguma cépia terrena (8:1-5)

b. O novo lugar de sacrificio requer novo pacto

(8:6-13)

c. Contraste dos antigos sacrificios com o0 novo

(9:1-14)

d. O sacrificio de Cristo cumpre a promessa do
novo pacto (9:15—10:18)
1. E um testamento, selado com seu sangue
(9:15-22)

2. O santuario celeste foi purgado com um
melhor sacrificio (9:23-24)

3. O novo sacrificio é melhor que os muitos
antigos sacrificios (9:25-28)

4. A falha do antigo pacto e a perfei¢io
do novo pacto (10:1-18)

III. Aplicagées. A revelagdo em Cristo é completa e
deve ser seguida. — Sen3o —, o desvio pode ter
severo juizo de Deus, a perda da esperanga
(10:19—12:29)

1. Finalidade do acesso a Deus, mediante Cristo,
que exige finalidade de juizo contra os rejeita-
dores (10:19-31)

2. Os leitores podiam ter confianga, se continuas-
sem no caminho até aquele ponto (10:32-39)
3. A fé que devemos seguir e que se realiza em
nbs mesmos, ilustrada nas vidas de grandes

homens da fé (11:1-40)

4. Jesus é o verdadeiro alvo de toda a fé, de
cujas perfei¢des os outros participam apenas
parcialmente (12:1-2)

5. O seguir a Cristo exige a disciplina da filiagao
(12:12-29)

6. Severa adverténcia aos desobedientes

(12:12-29

IV. Conclusdo. Exorta¢des, saudagdes pessoais e
béngao (13:1-25)

1. A vida social e pessoal do crente (13:1-8)

2. Adverténcia final e referéncias pessoais

(13:9-24)
3. Béngao (13:25)

VII. Bibliografia. AM E EN I IB LAN MOF
MONTE NE NTI TI TIN VIN VO RO Z

semelhanga de Melquisedeque

HEBREUS (POVO)

Os eruditos tém proposto vérias derivagdes para a
palavra «<hebreu», embora n3o tenham conseguido
chegar a uma solug@o uninime a respeito:

1. Os eruditos mais antigos, seguidos por alguns
dos tempos modernos, supunham que a palavra vem
de Eber, neto de Sem e antepassado de Abraio (Gén.
10:24; 11:16). Essa palavra significa «opostos,
«d'além», «do outro lados». Héber deriva-se desse
nome, igualmente.
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2. Outros estudiosos, observando o sentido basico
de éber, supdem que hebreus refere-se a povos que
vieram «do outro lado», isto é, de algum grande rio,
como o Tigre ou o Eufrates. Nesse caso, Abraio, seria
alguém que «atravessous para o outro lado, que
emigrou de sua terra, a fim de residir em uma nova
terra.

3. Ainda elaborando o sentido de «do outro lado~ da
palavra éber, alguns estudiosos véem uma referéncia
aos antigos hebreus como um povo ndmade, que
«atravessou» terras em suas peregrinagdes.

4. Desde a descoberta dos tabletes de Tell
el-Amarna (vide), os hebreus da Biblia tém sido
ligados aos povos chamados kabiru, presumivelmente
de raga semita, um dos ramos dos quais, finalmente,
chegou a Palestina. Isso tem sido aceito por muitos
estudiosos, posto que alguns deles pensem que habiru
n3o seja um nome com conotag¢des raciais.

S. Alguns pensam que a palavra habiru descreve
uma posi¢do juridica social, € ndo um povo. As
referéncias descobertas pela arqueologia, em acadico,
tém trazido a luz o fato de que essa palavra pode ser
entendida como «mercenérios». Os trechos de Exo.
21:2 ss; 1 Sam. 14:21 e Jer. 34:9-11,14 poderiam
conter a palavra a fim de descrever a posi¢ao legal de
servidio ou escraviddo, em contraste com a situagio
de pessoas livres. Nesse caso, o trecho de Jer. 34:14
envolveria o sentido de «o escravo, teu irmao». Alguns
pensam que a palavra indica a idéia de «nomadismon,
nada tendo a ver com alguma identificagao racial.

Os eruditos, pois, continuam debatendo, embora
parega haver uma significativa simpatia para a quarta
dessas posi¢des, visto que os israelitas realmente eram
peregrinos, provenientes de varios territorios, de onde
«atravessaram» para a Terra Prometida. Em outras
palavras, os hebreus eram peregrinos. Esse significa-
do tem um delicado sentido metaforico. Os hebreus
tipificariam a propria raga humana, — que se
encontra em uma peregrinagdo nesta terra de
lagrimas, visto que o lar da alma humana n#o é neste
mundo. O trecho de Hebreus 11:13 refere-se a
natureza peregrina de Abraio e dos primeiros
patriarcas, quando diz:

«Todos estes morreram na fé, sem ter obtido as
promessas, vendo-as, porém, de longe, e saudando-
as, e confessando que eram estrangeiros e peregrinos
sobre a terras.

E I Pedro 2:11 aplica essa mesma metafora aos
crentes, ao escrever:

«Amados, exorto-vos, como peregrinos e forasteiros
que sois, a vos absterdes das paixdes carnais que
fazem guerra contra a almas.

Seja como for, os hebreus eram um ramo arameu
(de Ar&, no sudoeste da Asia; vide) dos semitas, que
desceu para a Palestina, tornando-se o povo de Israel.
O termo judeu (yehudim, proveniente do estado de
Jud4) nao comegou a ser usado senZo ja no tempo do
cativeiro babildnico. Contudo, as origens dos hebreus
permanecem na obscuridade. Alguns estudiosos
supdem que seus antepassados eram ndmades do
deserto da Arabia, até a primeira porgao do segundo
milénio A.C., e que, dali, conforme continua essa
suposi¢do, eles migraram em massa para o crescente
fértil. Um dos clas, que incluiria a familia de Abrado,
veio a habitar em Ur dos caldeus. Finalmente, dali
eles desceram para a Palestina. Geragdes posteriores
desceram ao Egito, conforme o Antigo Testamento
afirma, ao relatar-nos a historia de José. Apds
algumas centenas de anos, ainda como uma
identidade racial, conduzidos por Moisés, eles
voltaram a4 Palestina e reconquistaram aquele
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territério. Apds a queda de Jerusalém, ja no ano 70

D.C., o povo judeu veio a4 ser um termo genérico

para indicar os hebreus. Foi assim, finalmente, que

«judeus» e «israelitas» tornaram-se sindnimos.
Artigos a serem consultados, acerca dos hebreus:
1. Hebraico

. Hebreus

. Hebreus, Literatura dos

. Antigo Testamento

. A Etica do Antigo Testamento

. Israel, Histéria de

. Israel, Religido de

. A Filosofia Judaica

o IS W NN NN )

HEBREUS DE HEBREUS
Que Devemos Entender Com Essas Palavras?

1. Nao significam, especificamente, que Paulo
falasse o hebraico (o aramaico, nos dias do apostolo),
em contraste com os judeus helenistas, que falavam o
grego ou algum outro idioma. verdade que os
judeus muito se orgulhavam de sua lingua, e
chegavam a imaginar tolamente que Deus falasse
esse idioma. Talvez Paulo se jactasse do fato de que
falava essa lingua; mas essa nio € a referéncia aqui.

2. Paulo n3o estava dizendo que era um «udeu
palestino», em contraste com os «judeus helenistass,
de menor prestigio. Na verdade, Paulo era judeu
helenista, pois era natural da cidade de Tarso.
Contudo, fora educado em Jerusalém; e, assim sendo,
era palestino. Mas nao ¢é isso o que se deve entender
que ele quis dizer aqui.

3. Sua declaragio também nio significa, especifica-
mente, que ele era «um judeu proeminente entre os
judeuss, embora sem divida, isso também fosse uma
verdade (ver Gal. 1:14). Ele destaca esse aspecto na
questdo do item seguinte: ele fora fariseu! Portanto,
pertencera 2 elite judaica.

4. O mais provivel é que essas palavras
simplesmente significam que ele era filho de pais
puramente judeus. Nao era apenas um «meio-judeus.
Pertencia & pura raga judaica.

5. Talvez tenha querido dar a entender que podia
tragar sua genealogia por muitas geragdes para tras; e
assim fazendo, por todo o caminho, podia mostrar
que seus ancestrais eram judeus puros. Nesse caso,
quio grande seria essa vantagem, pois o proprio Jesus
tinha alguns elementos gentios em sua genealogia (ver
Mat. 1:5).

HEBREUS, ETICA DOS
Ver sobre Etica Judaica.

HEBREUS, EVANGELHO SEGUNDO AOS
Esbogo:
I. Antigas Confirmagdes
I1. Problemas Especificos
III. O Impulso para Escrever Evangelhos

I. Antigas Confirmacies

O chamado Evangelho Segundo aos Hebreus foi
uma obra que mereceu o respeito € a aten¢io de
alguns dos pais da Igreja (vide). As alusdes 3 mesma,
mediante diferentes titulos, podem significar que
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houve mais de um livro envolvido, ou entdo que essa
obra era conhecida por diversos titulos. Naturalmen-
te, ha também a possibilidade de que os pais da Igreja
simplesmente nao foram cuidadosos quanto ao uso de
titulos exatos, o que quer dizer que essa variedade de
nomes ni3o se reveste de nenhuma significagio
especial.

Clemente de Alexandria citou algumas poucas
afirmagdes dessa obra, algumas das quais teriam
paralelos nos alegados ditos de Jesus, constantes do
Oxyrhynchus Logia. Ver o artigo intitulado Declara-
¢bes de Oxyrhynchus de Jesus. Declaragdes similares,
atribuidas a Jesus, acham-se também no Evangelho
de Tomé, escrito em coptico. Com base nisso, alguns
especialistas tém pensado que ambas essas obras
fizeram empréstimos do evangelho aos Hebreus.
Porém, nada de cerio pode ser dito a esse respeito,
pois ndo dispomos de evidéncias comprobatdrias.

Origenes citou uma declaragio, desse evangelho,
que descreve como o Espirito Santo tomou a Jesus,
por um de seus cabelos, € o transportou para o monte
Tabor, no contexto da narrativa sobre a tentagfio (ver
Mat. 4), o que representa uma versao variante desse
relato. Essa citagdo particular serve para mostrar a
natureza apdcrifa do chamado Evangelho aos
Hebreus.

Eusébio informa-nos de que muitos elementos
judaicos, na Igreja cristd, apreciavam muito esse
evangelho (ver Hist. 3:25,5). Aparentemente havia
uma vers3o da pericope adulterae, de Jodo 7:53 ss,
que ndo faz parte auténtica do evangelho de Jodo,
embora possa ter sido um pedago flutuante de
tradic#io, com alguma base historica genuina. Quanto
a plenas informagdes sobre a histéria da mulher
surpreendida em adultério, evidéncias textuais a
respeito, etc., ver as notas expositivas no NTI, in
loc. Através dessa mesma informac¢io ficamos
sabendo que Hegesipo (vide), também langou mao do
evangelho dos Hebreus (Hist. 4:22,8).

Os ebionitas. Ver o artigo sobre Ebionismo,
Ebionitas. Esse vocabulo significa <homens pobress,
indicando vérias seitas de judeus-cristios dos
primeiros séculos do cristianismo, alguns dos quais
simpatizavam com o ramo gentilico da Igreja, e outros
que nd3o simpatizavam com os cristios gentios.
Epifinio (falecido em 403 D.C.), mencionou um
evangelho aos Ebionitas, o qual tem sido identificado
como o mesmo evangelho aos Hebreus. O pequeno
trecho que ele citou desse evangelho frisa o
vegetarianismo nas narrativas acerca de Jodo Batista e
de Jesus. Eusébio (ver Hist. 3:27,4), por sua vez,
indicou que o respeito que os ebionitas tinham por
esse evangelho era tao grande que eles o usavam quase
com exclusividade, dando pouco valor aos outros
evangelhos. Porém, nao sabemos dizer até que ponto
isso se aplicava as varias seitas que atendiam pelo
nome de ebionitas. Fusébio (ver Hist. 5:10,3) também
diz que esse evangelho supostamente foi levado pelo
apdstolo Bartolomeu até a India. Mas isso soa como
uma emenda apocrifa. Os autores desse tipo de
material ansiavam por obter autoridade apostdlica
para os seus escritos, de qualquer maneira. Em sua
Teofania, Eusébio cita um certo evangelho que era
usado entre os judeus, escrito em hebraico; porém,
n3o sabemos dizer se estd em pauta a mesma obra.

Epifanio refere-se ao evangelho de Mateus que teria
sido escrito completamente em hebraico, e que era
usado pelos nazarenos (Pan. 29:9,4). Alguns tém
ligado esse evangelho de Mateus ao evangelho dos
Hebreus, supondo que os dois nomes, «de Mateus» e
«dos Hebreus» eram apenas dois titulos do mesmo
documento. Todavia, as citagdes existentes mostram
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que nao estamos tratando com o evangelho candnico
de Mateus, embora o evangelho aos Hebreus pudesse
ter alguma forma de afinidade com o evangelho
candnico de Mateus. Em Pan 30:3,7, Epifanio
assevera especificamente que havia um documento
que tinha dois nomes: evangelho de Mateus e
evangelho aos Hebreus. Porém, as evidéncias de que
dispomos mostram-se contrarias a isso, sendo
provavel que ele estivesse apenas conjecturando. Por
outro lado, é perfeitamente possivel que um
evangelho de Mateus em hebraico (aramaico) também
circulasse. Mas, embora isso seja possivel, nio ha, em
absoluto, qualquer evidéncia de que isso tenha
acontecido. A maneira dibia de Epifinio abordar
essas questdes evidencia-se ainda mais pelo fato de
que ele também chamou o Diatessaron de Taciano
(vide) de evangelho segundo os Hebreus.

Jerénimo apenas aumentou ainda mais a confusao.
Ele refere-se a uma obra (ou obras?) por diferentes
nomes: evangelho segundo aos Hebreus (por sete
vezes); evangelho dos Hebreus (sete vezes); evangelho
Hebreu (trés vezes); evangelho Hebreu segundo
Mateus (duas vezes). Também afirmou que os
nazarenos e os ebionitas usavam esse titulo, &
que eles o traduziram para o grego e para o latim. No
entanto, as citagdes mostram que n3o estava em foco,
em nenhum desses casos, o evangelho candnico de
Mateus. Os estudiosos modernos opinam que
Jerdbnimo confundiu o Evangelho Segundo aos
Hebreus com o Evangelho aos Nazarenos, escrito em
aramaico. Mas, naturalmente, nenhuma dessas obras
era o mesmo evangelho de Mateus, que faz parte do
Novo Testamento, apesar de que possa ter havido
algumas afinidades com o mesmo.

II. Problemas Especificos

1. Quantos evangelhos foram escritos?

2. Qual a relagio entre eles ¢ o evangelho de
Mateus?

3. Qual era o conteido desses outros evangelhos?

Desdobremos agora esses trés pontos:

1. Alguns especialistas modernos, como Vielhauer,
tém argumentado em prol da existéncia de trés
evangelhos: a. um evangelho grego dos Hebreus, a
obra que Clemente e Origenes conheciam. b. um
evangelho dos Nazarenos, escrito em aramaico,
conhecido por Hegesipo, Eusébio, Epifanio e Jerdni-
mo. ¢. um evangelhodos Ebionitas, escrito em grego,
conhecido somente através de citagdes feitas por
Epifanio. Outro erudito, James, reduziu isso somente
a dois documentos, a saber: a. o evangelho dos
Hebreus; e b. o evangelho dos Ebionitas. Através de
uma diferente distribuigio de citagdes, ele eliminou o
evangelho dos Nazarenos. Porém, se nao forem feitas
novas descobertas esclarecedoras a respeito da
questdo, ndo se pode ter certeza quanto a esses
problemas.

2. Os eruditos. supbem que todos os trés
documentos (ou dois; ou mesmo um sb deles) tinham
alguma relagdo com o evangelho candnico de Mateus;
porém, as citagdes demonstram que n3o pode estar
em pauta o evangelho candnico de Mateus. O menos
herético desses trés evangelhos (isto é, o que
apresentava menos elementos tendenciosos da gnosti-
cismo) era o evangelho dos Hebreus, que chegou a ser
respeitado por alguns notéaveis pais da Igreja. Talvez
fosse um evangelho usado pelos judeus cristdos do
Egito, devendo ser distinguido daquele outro evange-
lho de inclinagdes gnosticas ainda mais acentuadas, o
Evangelho dos Egipcios. Ver o artigo geral sobre os
Livros Apécrifos do Novo Testamento.

3. Pouquissimo se sabe acerca do contetido do
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documento ou documentos discutidos acima. E isso
quer dizer que qualquer valor que eles tenham tido
para melhor compreeadermos a vida e as declaragdes
de Jesus, isso se perdeu. As citagdes indicam que tais
documentos podem ter-se revestido de um valor
independente (4 parte dos empréstimos feitos do
evangelho candnico de Mateus), embora pequeno.
Algumas cita¢des indicam um carater apocrifo bem
definido, enquanto que outras mostram a influéncia
do gnosticismo (vide). Obtemos ali apenas alguns
pequenos detalhes adicionais, como aquele que diz
que o homem da m3o mirrada (ver Mat. 12:9 ss)
seguia a profissao de pedreiro. Porém, um homem de
mao aleijada teria escolhido uma profissdo em que
seria muito dificil trabalhar apenas com uma mio
saudavel? Jerbnimo, baseado no evangelho dos
Hebreus que ele conhecia, declarou que o véu do
templo, por ocasido da crucificagio de Jesus, n3o se
rasgou de alto a baixo. O que teria acontecido é que o
reposteiro em que estava pendurado, desprendeu-se
(talvez em resultado do terremoto que houve). Nio
sabemos dizer qualquer coisa sobre a origem de tal
informagio, € nem quo auténtica pode ela ter sido.
Ambas as coisas podem ter ocorrido. Se nio
aceitarmos o testemunho dos evangélicos candnicos,
nio hid como comprovar a questio, sem novas
descobertas arqueoldgicas, que envolvam referéncias
literarias.

. O Impulso Para Escrever Evangelhos

Pelo menos uma mensagem torna-se clara, no
tocante a esse tipo de literatura e 3 atividade geral de
escrita de evangelhos, durante os primeiros séculos do
cristianismo. Essa mensagem € que a vida e as
declaragdes de Jesus mereciam muita ateng@o. Isso
reflete a 6bvia grandiosidade dos acontecimentos que
cercaram ao Senhor Jesus, e da Nova Mensagem que
sua vida, morte e ressurrei¢io produziram. Génios
criativos sempre provocam esse tipo de agitagao entre
os homens. Suas criagdes ou realizagdes precisam ser
rejeitadas ou acolhidas. Mas n3o passam sem
provocar significativas rea¢des. Os evangelhos canoni-
cos do Novo Testamento afirmam que a razio de tudo
isso foi que o Logos encarnou-se e veio viver entre os
homens. Ndo ha melhor explicagio para justificar os
acontecimentos em volta do Senhor Jesus.

HEBREUS, FILOSOFIA DOS
Ver sobre Fllosofia Judaica.

HEBREUS, HISTORIA DOS
Ver sobre Israel, Historia de

HEBREUS, LITERATURA DOS
Desde a antiguidade, Israel tem sido uma nagio
que se distingue por sua literatura. Suas duas grandes
contribui¢des 2 humanidade tém sido a sua religido e
a sua literatura. Todavia, nos campos da ciéncia e da
filosofia, nao devemos pesquisar entre os hebreus. O
idioma hebraico e suas aplicagdes literarias tém tido
uma longa e mui complexa historia.
Esbogo:
I. O Antigo Testamento
II. Literatura Pds-Antigo Testamento
II1. Escritos Interpretativos
IV. A Literatura Medieval dos Hebreus
V. A Cabala: o Poder do Misticismo
VI. A Renascenga e a Reforma Protestante
VII. O Despertamento do Nacionalismo
VIII. Desde a Primeira Guerra Mundial Para Ca

L. O Antigo Testamento

O Antigo Testamento é uma coletinea de livros que
preserva cerca de mil anos de atividade literaria em
Israel (de 1200 a 200 A.C.). As referéncias, dentro do
proprio Antigo Testamento, mostram-nos que houve
muitos outros livros produzidos pelos hebreus, mas
que n3o foram incluidos, finalmente, no cénon do
Antigo Testamento. A Biblia hebraica estd dividida
em trés se¢des principais, a saber: 1. fos livros de
Moisés, o Pentateuco; 2. os Profetas; 3. as
Hagiografas, ou Escritos Santos.

O Pentateuco comega com a narrativa da criagao;
narra a historia da queda do homem; o surgimento de
Abrado, o nascimento de uma nova nagio; Israel, a
serviddo sofrida no Egito; a outorga da lei mosaica,
apds a saida do Egito; e a conquista da Terra de
Canai (Palestina).

Os Profetas estao divididos em profetas anteriores:
Josué, Juizes, I e II Samuel, I e II Reis; e em profetas
posteriores: Isaias, Jeremias, Ezequiel e os doze, ou
seja, os profetas chamados «menores», porque seus
livios eram menos volumosos que os daqueles
trés primeiros, e ndo porque estes livros fossem menos
importantes ou seus autores fossem mais baixos,
conforme alguns t¢ém pensado.

As Hagibgrafas, ou Escritos Santos, incluem:
Salmos, Provérbios, J4, Cantares, Lamentagdes,
Eclesiastes, Ester, Daniel, Esdras, Neemias e 1 e II
Cronicas.

Na Biblia ha uma grande variedade de estilos
literarios, incluindo obras de cunho devocional,
histérico, profético, poético e filosdfico. Oferecemos
um artigo separado sobre o Antigo Testamento, onde
fornecemos uma detalhada descri¢io sobre esses
estilos literarios diversos.

I1. Literatura Pés-Antigo Testamento

As obras chamadas «apbcrifas» slio intituladas
«deuterocandnicas» pela Igreja Catdlica Romana,
desde que o concilio de Trento (vide), declarou-se em
favor da canonicidade das mesmas. Os protestantes e
evangélicos, porém, preferem reter o termo apdcrifos
para indicar aqueles livros que nunca foram incluidos
no cinon do Antigo Testamento pelos judeus.
Entretanto, a Igreja da Inglaterra assume uma
espécie de posigdo intermediiria entre esses dois
extremos, quanto a esses livros, dando-lhes mais
atengao e usando-os mais do que fazem outros grupos
protestantes, embora nao lhes dando idéntica posigio
de livros inspirados, juntamente com os livros que,
verdadeiramente, fazem parte do cinon veterotesta-
mentario. Ver o artigo separado sobre os Livros
Apécrifos.

As obras intituladas «pseudepigrafas» formam uma
outra atividade literaria do antigo povo judeu, no
periodo que fica entre o Antigo e o Novo Testamentos.
Esses livros s3o essencialmente desconhecidos pelos
evangélicos de hoje, excetuando o caso dos eruditos;
porém, é preciso admitir que neles h muita coisa que
influenciou idéias constantes no Novo Testamento.
Quanto a isso, ver especialmente os artigos sobre I e IT
Enoque. Ver também o artigo separado sobre as
Pseudepigrafas.

. Escritos Interpretativos

O Antigo Testamento veio a ser encarado como
literatura sagrada, tendo havido um selecionamento
de livros, no decurso de varios séculos, para
determinar o c@non dessa literatura sacra, isto é,
quais livros deveriam ser inclusos na coletdnea. Ver o
artigo sobre o Canon. Antes mesmo desse processo
completar-se, surgiu a necessidade de interpretar os
escritos sagrados. A interpretagio, quando assume o
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aspecto de autoridade, torna-se um meio de proteger
os Livros Sagrados. Quase todos os hebreus
perceberam a necessidade disso, apesar dos inevita-
veis abusos. Entretanto, no judaismo, periodicamen-
te, surgiram movimentos «de volta as Escriturass, que
deploravam os comentérios e as teologias forgados. O
clamor que diz «as Escrituras somente» n3o foi uma
caracteristica exclusiva do periodo da Reforma
Protestante.

Esse lema parece conter uma verdade de que
precisamos; mas, sob investigagdo, topa com dois
problemas principais: 1. Se nao houver uma
interpretagdo eclesiastica que sirva de padrdo, para
testar as idéias e determinar os significados,
inevitavelmente surgem interpretagdes particulares e
denominacionais, que se tornam autoritirias para
individuos ou grupos. Pergunto: A interpretagiio de
individuos ou de denominagdes sera, realmente,
melhor que a dos concilios? Visto que as Escrituras,
através da interpretagdo, podem ser distorcidas para
terem muitos sentidos, s vezes até no tocante a
doutrinas capitais, naturalmente surgiu toda essa
pléiade de denominagdes e seitas. 2. Isso significa,
como é dbvio, que a auséncia de alguma autoridade
central, resulta em fragmentag¢do, conforme se vé no
namero interminavel de grupos protestantes e
evangélicos. Assim, apesar de individuos e grupos
clamarem em altas vozes: «As Escrituras somente!s,
essa declaragdio contém (ocultamente!) a idéia de
como eu ou a minha denomina¢3o interpreta as
Escrituras. O abuso que se faz, do outro lado da
cerca, é que hia o absurdo de concilios que,
supostamente, nfio podem incorrer em erro, o que nio
passa de um dogma, nada tendo a ver com a verdade
dos fatos.

Muitos tedlogos também proclamam ousadamente
que a interpretagao nao € o inico problema envolvido,
visto que as proprias Escrituras nao est2o inteiramen-
te isentas de erro. Sempre sera a tendéncia da mente
religiosa (em contraste com a mentalidade cientifica)
inventar o mito da inerrancia. Isso sucede para efeito
de conforto mental. Deveriamos salientar que essa
doutrina é uma tradi¢o ou um dogma, e nio um
ensino das proprias Escrituras. Na realidade, todos os
cristios ja anularam esse ensino, quer tenham
consciéncia disso, quer n3o. Pois todos os cristios
aceitam a natureza geralmente inferior da revelagdo
veterotestamentaria, em comparag¢2o com a revelagio
neotestamentaria. E, como € légico, aquilo que é
inferior esta em erro, mesmo que seja por insuficién-
cia de informagio.

Os hebreus estavam errados, quando su unham
que sua revelagdo biblica era perfeita ¢ final.
sistema sacrificial deles era uma forma rehglosa
primitiva, que ja foi ultrapassada hi muito. Suas
idéias de justificag@o pelas obras foram deixadas para
tras pelo apéstolo Paulo. A visio de Deus, no Novo
Testamentc, é superior dquela retratada em grande
parte do Antigo Testamento. A doutrina da
imortalidade da alma nao emergiu claramente no
Antigo Testamento, apesar de ser uma das principais
preocupagdes da humanidade inteira. E, por que
haveriamos de pensar que o proéprio Novo Testamento
seja homogéneo? Paulo nos mostrou que n3o é assim.
Cada vez que ele falou sobre um — mistério —,
introduziu um avango que deixou obsoletas as idéias
anteriores, mesmo quando essas idéias ja estavam
contidas em outros livros do Novo Testamento. A
verdade é progressiva; a revelagio é progressiva; a
iluminagdo espiritual é progressiva. As tradigoes,
porém, deixam tudo isso estagnado; e ha muito que é
apenas tradicional, tanto nos circulos protestantes
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quanto nos circulos catdlicos romanos. Tudo isso,
pois, mostra a necessidade de interpretagio, € até
mesmo da revis3o da interpretagio. Consideramos qs
pontos abaixo:

1. A Halakah e a Haggadah. O Antigo Testamento
foi sujeitado a um exame meticuloso ~até o
fanatismo. Isso criou dois corpos de conhecimento. O
primeiro chama-se Halakah, ou «curso». Essa foi a
atividade que desenvolveu credos e regras de agao — o
que se deve o que ndo se deve fazer. O segundo desses
corpos de conhecimento, a Haggadah, que significa
«narrativas, incorpora muitos ensinamentos, da mais
diversa natureza, derivados das narrativas biblicas,
das oragdes, dos provérbios e de todos os escritos que
nio eram usados especificamente para formar a
Halakah. Uma clara linha demarcatéria foi tragada
entre as Escrituras, propriamente ditas, e essa
atividade interpretativa. Havia desacordos quanto a
muitas questdes, a despeito do que, foi crescendo ump
corpo de interpretagdes autoritarias.

2. A Mishnah. Esse é o nome da redugio, a forma
escrita, da atividade interpretativa que acabamos de
descrever. O rabino Akiba foi o responsivel pela
redugdo original a esse respeito. Seus discipulos,
especialmente o patriarca, o principe rabino Juda
(também conhecido por Juda ha-Nasi), continuaram e
consolidaram os esfor¢os de Akiba. Essa atividade
ocorreu entre 135 e 220 D.C., mas muitas coisas ali
contidas tinham raizes antigas, tanto nas tradigdes
escritas quanto nas tradigdes orais. Ver o artigo
separado sobre a Mishnah.

3. O Talmude, a Mishnah e a Gemara.
Historicamente falando, a literatura talmidica
desenvolveu-se em duas camadas. A primeira delas, e
também a mais antiga, era a Mishnah. A segunda
era a Gemara. Esta segunda camada de interpreta-
¢oes e ensinamentos, desenvolveu-se depois da
Mishnah. A palavra Gemara significa sensino»,
embora alguns pensem que significa «completar. Ha
um artigo separado sobre a Gemara, nesta enciclopé-
dia. Trata-se, essencialmente, de um comentario
sobre a Mishnah. Esta alicergada essa obra sobre as
discussdes académicas dos estudiosos judeus da
Palestina e da Babilonia. A matéria ali constante foi
desenvolvida principalmente por duas escolas, a
saber: a. a escola palestina, essencialmente o trabalho
feito pelos tiberianos, nos séculos 11 e IVD.C.; eb. a
escola babildnica, um trabalho efetuado em Sura,
Neardea, Siporis e Pumbedita, desde o século III até
os fins do século V D.C. Ver o artigo separado sobre o
Talmude.

4. A Midrash. A base desse vocabulo € a palavra
hebraica dorash, que significa «sondagems. De modo
geral, a palavra significa «explicagdo». Essa atividade
produziu tratados exegéticos sobre o Antigo Testa-
mento, desde o século IV até o século XII D.C., que
ficou fazendo parte especifica da Haggadah. Ver o
artigo separado sobre a Midrash. Além de comenta-
rios, anota¢des e iluminagdes gerais do Antigo
Testamento, também ha homilias (sermdes), sobre
versiculos ou passagens do Antigo Testamento. Essa
literatura foi bastante extensa, e parte da mesma
chegou até os nossos dias.

IV. A Literatura Medieval dos Hebreus

Na Idade Média, a literatura dos hebreus foi mais
diversificada do que nas-épocas anteriores da historia
deles. Continuaram a ser produzidos comentarios
biblicos, embora também houvesse obras sobre
gramatica, lexicografia, exegese, poesia, filosofia e
ciéncias. Parte dessa literatura foi escrita em arabe e
em grego. Durante a Idade Média, surgiram novos
comentarios sobre a Biblia, entre os judeus. De fato,
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esse trabalho prossegue entre eles até os nossos dias.
Para citar exemplos dessa atividade, encontramos o
comentério da maior parte do Antigo Testamento e
sobre o0 Talmude, por Solomon ben Isaac (Rashi), um
judeu francés do século XI. Entre os séculos XII e
XIV D.C., varias figuras de menor importincia
trabalharam sobre os escritos de Rashi, fazendo
adi¢des e modificagdes. No norte da Africa e na
Espanha, sob Migash, mas, principalmente, sob
Moses ben Maimon (1135 — 1204 D.C.), continua-
ram sendo preparados comentarios sobre o Antigo
Testamento e sobre o Talmude. Maimonides ou
Maimon, além dessa obra de comentério, produziu
uma completa codificagao das leis judaicas. Jacd ben
Asher foi um famoso estudioso do século XIII D.C.
Ele compilou o Turim, um cbdigo legal em quatro
volumes, que abordava todos os aspectos da vida
judaica. No século XVI apareceu a obra de José Caro,
Shulhan Arukh (A Mesa Posta). Essa obra tornou-se
uma espécie de codigo padronizado das leis e
tradigdes do povo judeu.

A Influéncia Grega. Quando viviam debaixo da
dominagio isldmica, visto que os #4rabes eram
fortemente influenciados pelas idéias gregas, especial-
mente as de Aristoteles, os proprios judeus, a partir
do século X D.C., foram impelidos a tentar coisas
novas. Disso resultaram tratados cientificos, sobre
medicina, matematica e filosofia. Quase todas essas
obras foram escritas em arabe, com alguma mistura
com caracteres hebraicos. O humanismo também
tornou-se um dos temas explorados pelos judeus.
Gramaticas, dicionarios e obras teologicas em
hebraico vieram 2 tona. O racionalismo tornou-se um
dos instrumentos interpretativos favoritos, mediante o
que as visdes dos profetas foram interpretadas como
visdes em estado desperto. Aos milagres também foi
dada uma interpretagio racionalista.

A Filosofia. Temos provido um artigo separado,
intitulado a Filosofia Judaica, que oferece um estudo
geral, incluindo a parte historica, dessa atividade,
entre os judeus.

V. A Cabala: o Poder do Misticismo

Comegando desde o século II A.C., houve um forte
elemento mistico no seio do judaismo. Isso atingiu sua
expressdo mais madura na Cabala. Damos um artigo
separado sobre esse assunto. O texto fundamental
dessa atividade foi o de Zohar, — que escreveu em um
aramaico mais ou menos artificial, em cerca de 1280
D.C. A Cabala tornou-se uma espécie de sistema
teosdfico (ver sobre a Teosofia) para tentar explicar
Deus, o homem e o universo. O movimento produziu
um enorme actiimulo de literatura, que foi sendo
produzido por varios séculos. Até hoje, muitos
milhdes de pessoas perpetuam esse movimento, em
varios lugares do mundo.

VI. A Renascenca ¢ a Reforma Protestante

A Renascenga, nos finais do século XV, reavivou o
interesse pelos classicos, o que influenciou os
escritores judeus a retornarem 2 Biblia, escrevendo
novamente comentarios biblicos. Pico della Mirando-
la colecionou manuscritos em hebraico. Johannes von
Reuchlin compilou uma graméitica moderna, para o
estudo do hebraico. Esse hebraista alemao promoveu
o estudo do Antigo Testamento, dos Targuns e da
historia e das tradicdes judaicas. Moses Hayyim
Luzzatto (1707 — 1747) foi um mistico, poeta e
dramaturgo judeu, o qual participou da renascenga
italiana.

O periodo da Reforma Protestante amortecen os
estudos judaicos especificos. Muitos judeus tornaram-
se ricos, nesse tempo, e interessavam-se mais em
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explorar a idéia de como viver bem entre os gentios.
Porém, a Haskalah, um periodo de iluminagao,
abrilhantou um tanto esse quadro. Entre aqueles que
promoveram o movimento, destaca-se Moses Men-
delssohn (1729 — 1786). Apareceram livros e
periddicos, promovendo a causa. Obras sobre ciéncia,
ética e muitos outros assuntos formavam a base de
uma nova literatura dos hebreus. Naphtali Wessely
escreveu uma obra épica sobre Moisés e o &xodo.
Menahem Lefin traduziu para o hebraico, tipo
Mishnah, a obra de Maimonides, Guia para os
Perplexos. Isaac Erter escreveu pegas satiricas contra
uma ortodoxia estagnada. Solomon Rapoort foi um
importante estudioso da historia. Nachman Krochmal
foi um filésofo da historia judaica.

Na Riissia, no século XIX, os judeus produziram
uma importante literatura, do ponto de vista do
movimento da Haskalah. O poeta Abraham Leben-
sohn foi um escritor prolifico. Seu filho, Micah
Joseph, também foi um poeta muito dotado.
Abraham Mapu produziu uma novela em hebraico.
Peretz Smolenskin escreveu diversas novelas nesse
idioma.

VII. O Despertamento do Naclonalismo

Os judeus, durante muitos séculos espalhados entre
as culturas gentilicas, comegaram a voltar seus
pensamentos para Israel. Os fins da década de 1880
podem ser considerados como um tempo quando
essas idéias andaram no auge. Para exemplificar,
Hayim Nachman Bialik expressou o seu amor pela
humanidade, mas também exibiu seu grande apego as
antigas tradigdes judaicas. Seus poemas impeliram os
judeus da Rissia A autodefesa, bem como a uma
renovada atitude judaica. Saul Tschernikhoviski
exortava os judeus a voltarem aos antigos valores de
sua heranga cultural. Davi Shimoni identificava-se
com aqueles que tinham comegado a falar sobre uma
Nova Palestina. Ensaios em prosa também refletiam
um renovado interesse por Israel e pelas coisas
judaicas.

VIIL. Desde a Primeira Guerra Mundial Para C&

O desastre econdmico e civil imperou na Europa
depois da Primeira Grande Guerra (1914 — 1918). A
reconstru¢io de uma pétria judaica na Palestina,
tornou-se uma das principais preocupagdes para
muitos judeus. Muitos judeus imigraram para a
Palestina, entre eles, muitos autores que haviam
produzido grande variedade de obras literarias. Entre
os importantes poetas da época destaca-se Isaac
Lamdan, cujo poema épico, Massada, inspirou nos
judeus um antigo nacionalismo e heroismo. Desse
modo, o sionismo (vide) ia ganhando terreno.
Novelistas promoviam o tema. Até recentemente, tal
tipo de literatura era produzido por homens nascidos
na Europa, que haviam migrado para Israel e que
escreviam para os judeus que viviam pelo mundo
inteiro. Em 1966, S.Y. Agnon obteve o prémio Nobel
de literatura. Ele foi o primeiro judeu a conquistar
essa honraria. Havia migrado para Israel em 1910,
Autores como Mosheh Smilansky e Hayyim Hazaz
pintaram a vida em Israel.

Desde a Segunda Guerra Mundial, a literatura
assumiu as formas mais diversas possiveis. Conside-
rando as mintisculas dimensdes do moderno estado de
Israel, e sua pequena populag@io (cerca de quatro
milhdes em 1970, incluindo os &rabes das regides
ocupadas), naquele pais tem aparecido uma literatura
pujante. Em 1960, foram publicados mil trezentos e
setenta e um titulos naquele pais. Trés quartas partes
eram escritos originais, e uma quarta parte consistia
em tradugdes de outras linguas para o hebraico. A
taxa de produglo literaria, em comparagio com o
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nimero de habitantes de Israel, permanece uma das
mais elevadas do mundo. (AM E WAX)

HEBREUS, RELIGIAO DOS
Ver sobre Israel, Religlio de.

HEBROM
Esbogo:
I. O Nome
I1. Localizag3o e Geografia
1I1. Esbogo da Histéria e das Descobertas Arqueo-
logicas
1V. A Moderna Hebrom

1. O Nome

Esse nome, no hebraico, significa «comunidade»,
«confederagion, «alian¢a». O nome mais antigo do
lugar era Quiriate-Arba, «tetrapolis». O nome arabe
da localidade é E! Khalil, «amigo de Deus». Nio se
sabe dizer que alianga fez o lugar reunir quatro
cidades (e nem quais quatro cidades foram envolvi-
das). Porém, deduz-se pela historia que, usualmente,
essas aliangas tinham natureza militar.

II. Localizaciio ¢ Geografia

Essa cidade ficava situada no sul da Palestina, no
territorio de Juda, cerca de vinte e nove quildmetros
ao sul de Jerusalém, a 31°, 32’, 30" de latitude norte ¢
a 35°, 8 e 20" de longitude leste. E a cidade da
Palestina que esta em maior altitude, isto é, a 972 m
acima do nivel do mar Mediterrineo. Esti situada
entre duas serras montanhosas, com um vale entre as
duas serras. Em 1966, sua populagio era de quarenta
mil habitantes. Muitas fontes e pogos podem ser
encontrados na irea em geral.

III. Esboco da Historia e das Descobertas Arqueo-
légicas

Hebrom é mencionada por cerca de cinqiienta
vezes no Antigo Testamento. Por cinco dessas vezes,
ela é mencionada por seu antigo nome, Quiriate-Arba
(Tetrapolis). Sabemos que ela foi construida ou
reconstruida sete anos antes de Zoa (no grego, Ténis),
no Egito (Nim. 13:22), o que ocorreu em cerca de
1728 A.C., durante o periodo dos hicsos. Porém, ha
evidéncias arqueolégicas de ocupa¢3o humana desde
tdo cedo quanto 3300 A.C. Desde entio, vem sendo
ocupada continuamente. Escavagdes feitas ali, entre
1964 € 1966, tém revelado que a historia de Hebrom ¢
deveras antiga. Uma muralha com cerca de nove
metros de espessura foi desenterrada, pertencente ao
periodo do Bronze Médio II. Muitas outras porg¢des de
edificagdes foram encontradas, na mesma ocasizo. H&
evidéncias de ocupag¢do humana no periodo calcolitico
(cerca de 3000 A.C.), e também no periodo do Bronze
Primitivo I. Foi desenterrada uma casa do periodo da
monarquia hebréia (séculos XI e X A.C.). Também
encontraram-se indicios das invasdes de Senaqueribe
e da destruig#o do lugar pelas tropas de Nabucodono-
sor. A arqueologia também tem confirmado sinais do
periodo helenista, com a descoberta de fornos e de
pecas de cerimica daquela época. Um sistema de
armazenamento de 4gua também data desse periodo.
Também foi encontrado um extenso cemitério, onde
havia muitos artefatos. Nessa mesma 4rea, foi
desenterrado um palécio residencial isldmico, e, por
baixo de seu pétio havia restos de ocupagio do tempo
dos romanos. Naturalmente, os arqueblogos tém
encontrado ali todos os periodos da ocupagido
islamica, até os nossos préprios dias.
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Informes Biblicos. A principio, Hebrom era
chamada Quiriate-Arba (Tetrapolis) (Gén. 23:2; Jos.
14:15; 15:13); e também Manre, nome derivado de um
nome amorreu semelhante (Gén. 13:18). Também
sabemos que ali habitavam cananeus e anaquins
(Gén. 23:2; Jos. 14:15; 15:13). Nos tempos de Abraio
(Gén. 13:18), de Isaque e de Jacd (Gén. 35:27), eles
passaram algum tempo em Hebrom. Nos dias de
Abrado, os residentes eram os filhos de Hete (ou
hititas). Foi deles que Abraio comprou o campo de
Macpela, com sua’caverna, que passou a ser usada
como sepulcro da familia (Gén. 23). Foi ali que Sara,
Abrado, Isaque, Rebeca, Jaco e Lia foram sepultados
(Geén. 49:31; 50:13). Josefo afirma (Anti. 2:8,2) que os
filhos de Jacd, com a excegao de José, também foram
sepultados ali. O local tradicional desse cemitério jaz
dentro da Haram el-Halil, «Cerca do Amigo», que ¢
uma referéncia a Abra%o como «o amigo de Deus»
(Isa. 41:8).

Quando o povo de Israel estava prestes a entrar na
Terra Prometida, doze espias foram enviados ali, para
obter informagdes. Eles exploraram a regido de
Hebrom, tendo descoberto que, na ocasidio, ela era
povoada pelos filhos de Anaque, ou anaquins (NGm.
13:22,28,33). Os israelitas, encabegados por Josué,
invadiram aquela area. Embora tivessem enfrentado
uma coligag3o de varias tribos, que se aliaram para
enfrenta-los, os israelitas conquistaram a cidade. A
regido foi entregue a Calebe, que expulsou os
anaquins de seus territorios (Jos. 10:36, 37; 14:6-15;
15:13,14; Jui. 1:20). Tornou-se, entdio, uma das
cidades de refiigio, tendo sido alocada aos sacerdotes
e levitas (Jos. 20:7; 21:11,13). Quando Davi tornou-se
rei de Juda, fez de Hebrom sua primeira capital e
residéncia real. E ali ele reinou pelo espago de sete
anos e meio, onde nasceram quase todos os seus
filhos. Também foi ungido rei de Israel em Hebrom (I
Sam. 2:1-4,11; I Reis 2:11; II Sam. 5:1,3). Foi depois
disso que Davi transferiu sua capital para Jerusalém.
Talvez essa mudanga e a conseqiiente perda de
prestigio tenha sido um fator que levou os habitantes
de Hebrom a apoiarem Absalio, em sua revolta
contra seu pai, Davi (II Reis 15:9,10).

Hebrom, bem mais tarde, foi fortificada por
Reobodo (I1 Crd. 11:10). Apds o cativeiro babildnico,
tornou a ser ocupada (Nee. 11:25, onde Quiriate-Arba
aponta para Hebrom). Posteriormente, os idumeus
apossaram-se da area, mas Judas Macabeu tomou
deles a cidade (I Macabeus 5:65). Durante a revolta
dos judeus contra os romanos (66 — 70 D.C.), a
cidade foi ocupada por Simio bar-Giora; mas,
finalmente, foi atacada e incendiada pelos romanos
(losefo, Guerras 4.9,7,9). Josefo também informa-nos
que, em seus dias, os timulos dos patriarcas
continuavam conhecidos. Eusébio e Jerdnimo men-
cionaram Hebrom em seus escritos, referindo-se a essa
cidade como o lugar dos sepulcros dos patriarcas
hebreus.

Dominagdo Islémica. Saladino capturou Jerusalém
em 1187 D.C., quando Hebrom também caiu em seu
poder. Entido a cidade de Hebrom teve seu nome
alterado, pelos islamitas, para El-Khalil, <0 amigo de
Deus». Além de ser considerado um local sagrado, por
ser o local tradicional de sepultamento dos patriarcas,
as tradigdes arabes dizem que Maomé passou por ali,
em sua viagem noturna para o céu. Em 1168 D.C.,
Hebrom tornou-se a sede de um bispado cristio; mas,
posteriormente, voltou ao controle dos arabes.

IV. A Moderna Hebrom
A principal porgo residencial da cidade moderna
fica nos sopés das colinas que correm na diregio leste
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e norte, com uma expansio na dire¢io da serra para
sudoeste, e até 2s fraldas do nordeste, do Gebel
er-Rumeida, que é o local do cdmoro da antiga cidade
de Hebrom. A cidade estende-se para as extremidades
norte e ocidental do vale, para ambos os lados de uma
ampla avenida, que faz parte da estrada que conduzia
a Jerusalém. Esse vale continua até a extremidade
inferior do wadi Tuffa, o vale das Magas. Na 4rea ha
muitas fontes e mananciais. A agricultura da regio
produz mag3s, ameixas, figos, romas, abricos,
castanhas de varias espécies, meldes e muitos
legumes. Seu principal marco territorial é o Haram
el-Kahalil, o local identificado como o sepulcro do
patriarca Abrado, a antiga caverna de Macpela, e o
Deir el-Arba’in, o local tradicional do sepultamento
de Rute e de Jessé. Os estudiosos parecem concordar
que essas identificagdes s3o auténticas. Somente com
grandes dificuldades quaisquer cristaos so admitidos
naquelas areas, consideradas sagradas.

HEBROM (Pessoas)

H4 dois homens com esse nome, nas péginas do
Antigo Testamento, a saber:

1. O terceiro filho de Maressa, o qual, ao que tudo
indica, foi avd de Calebe, descendente de Juda (I Crd.
2:42,43). Ele viveu por volta de 1400 A.C.

2. O terceiro filho de Coate, neto de Levi, e irmao
mais novo de Anrio, que foi o pai de Moisés e de
Aario (Exo. 6:18; Num. 3:19; I Crd. 6:2,18;
23:12,19). Seus descendentes sdo chamados hebroni-
tas, em Nim. 3:27, e em outras referéncias biblicas.
Ele viveu por volta de 1600 A.C.

HECTICIDADE

Vem do latim haecceitas, que significa «qualidade
do isto». Duns Scoto (vide) usou esse termo a fim de
aludir ao principio da individualizacdo, ao tratar
sobre o problema dos universais (vide). Esse principio
¢ considerado como uma alternativa da matéria, como
um meio que nos ajuda a compreender o passo que se
deve dar da infima species (a menor espécie) até s
coisas individualizadas.

HEDONISMO

Ver o artigo geral sobre a Etica, especialmente seu
quarto ponto, Os Movimentos Eticos, entre os quais
héa o hedonismo. Ver também o artigo Escolas Eticas
do Novo Testamento.

Esbogo:

1. Defini¢ao

11. Hedonismo Histérico dos Gregos

III. O Hedonismo na Historia da Filosofia

IV. Critica

L. Defini¢io

Essa palavra vem do grego, hedone, «prazer»,
«deleites, «aprazimento». O hedonismo assevera que o
principal ou mesmo Wnico alvo da vida humana ¢é a
obten¢do do prazer, paralelamente A tentativa de
evitar a dor ou o sofrimento. Alguns hedonistas, como
os fildsofos gregos Aristipo e os cirenaicos, afirmavam
que o prazer é o Ginico bem que realmente existe. No
campo da ética, o hedonismo, com freqiiéncia, é
associado a uma grosseira auto-mdulgéncla € aos
interesses proprios, de modo extremamente egoista.
Porém, ha manipula¢des da defini¢do do hedonismo
que o fazem indicar coisas que a linguagem comum
nio antecipa. Por exemplo, um homem que nao quer
matar ninguém, é chamado para ser um soldado. Ele
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vai 4 guerra, e ali mata alguém, porquanto a desgraga
de nio servir A sua pétria seria ainda pior do que no
matar. Disso, alguns hedonistas tiram a conclusao de
que ir 3 guerra e matar € uma espécie de prazer, visto
que evita a dor de cair em oprébrio. O individuo que
fica convencido da filosofia hedonista, através de tais
manipula¢des, pode chamar de «prazer» a qualquer
ato humano que vise 4 busca do prazer. Para
exemplificar, poderiamos dizer que procurar cumprir
o proprio dever é um prazer, mesmo que 0s atos
envolvidos, por defini¢do humana ordinéria, sejam
desagradaveis. Mas, ao assim asseverar, ji estamos
usando o vocabulo «prazer» em um sentido incomum.
A felicidade também tem sido definida em termos da
obtengio do prazer.

II. Hedonismo Histérico dos Gregos

Para evitar repeti¢des desnecessérias, solicito que o
leitor examine o artigo geral sobre a Etica, em seu
quarto ponto, Os Movimentos Eticos; ¢ também em
seu segundo ponto, O Hedonismo. Ali exponho uma
discuss@o sobre Aristipo e sobre os cirenaicos. Ha
varios tipos de hedonismo, conforme se vé abaixo:

O hedonismo positivo, que preconiza a busca
aberta e franca pelo prazer, de acordo com a
sabedoria, algumas vezes definido como auto-intetes-
se. A inteligéncia nos serviria de guia na busca pelo
prazer, a0 mesmo tempo que nos ajuda a evitar a dor.
Os melhores prazeres sdo assim selecionados, e
devemos pagar o prego necessirio para consegui-los.
Também ha o hedonismo astucioso: o homem bom
aprende a conseguir o que lhe da prazer, escapando
do castigo que seus atos meregam. Assim, um crime
s6 seria crime se fosse descoberto. Também ha o
hedonismo negativo: apesar do prazer ser o {nico
valor levado em conta, trata-se de um valor falso, visto
que o cumprimento do prazer somente leva a um ciclo
vicioso, ja que a busca pelos prazeres termina,
finalmente, em frustragdo. Destarte, o pessimismo
mistura-se com o hedonismo. Ver também sobre a
Etica, iv.3, onde se discute sobre o Epicurismo. O
epicurismo é uma forma suavizada, intelectual de
hedonismo, que busca eliminar, principalmente, os
desejos, em vez de procurar satisfazé-los, além de
enfatizar o aspecto mental, e ndo os prazeres fisicos.
O artigo intitulado Escolas Eticas do Novo Testamen-
to, fornece comentarios bastante pormenorizados
sobre o Epicurismo.

III. O Hedonismo na Histéria da Fllosofia

Além da variedade cléssica do hedonismo, devemos
considerar os pontos abaixo, porquanto nos sao
interessantes:

1. O hedonismo cristdo. O cristianismo muito tem a
dizer sobre o prazer, apresentando-o como um dos
principais alvos da existéncia humana. O proprio céu
¢é descrito em termos de prazer e de auséncia de
sofrimento e dor. Ver Apo. 21:2-4. Ver também sobre
Vala. Erasmo (v1de) cristianizou Epicuro, referindo-
se ao principio do prazer, que ele postulava, em
termos cristdos. Ao principio do prazer, o cristianis-
mo adiciona certas virtudes tipicas, como a fé, a
esperanga e o amor. A felicidade eterna é definida em
termos da obtenc¢io do prazer espiritual. A imortali-
dade também foi descrita por Erasmo em termos de
coisas que valorizamos nesta vida. E a vida crista,
desde agora mesmo, oferece-nos muitos prazeres,
porquanto o maior de todos -os prazeres é o bem-estar
espiritual. Essa discuss3o, como é natural, reveste-se
de seus devidos valores; mas torna-se ridicula quando
assume um ar totalmente hedonista, como se o inico
bem fosse alguma forma de prazer, e como se evitar a
dor e o sofrimento sempre fosse alguma virtude.
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2. Thomas More (vide) ensinava um epicurismo
utdpico, onde todos os prazeres poderiam ser
abundantemente cumpridos, ao mesmo tempo em
que toda a dor poderia ser evitada. Para ele, o
summum bonum da vida humana, na verdade, seria o
prazer. Ele advogava um comunismo platdnico
(embora com a preservagao da unidade da familia),
como a melhor maneira de se chegar a sua utopia. Ele
apresentava diante dos homens os prazeres naturais
da vida como alvos a serem atingidos, a0 mesmo
tempo em que se deveriam evitar os prazeres
desnaturais, como a busca desenfreada pelas riquezas
e a elevada posi¢do social. Além disso, ele pensava em
prazeres eternos, que fazem parte da existéncia da
alma imortal. Os homens que atingissem esses
prazeres, segundo ele, seriam felizes.

3. Hobbes (vide) promovia um hedonismo materia-
lista, onde todos os prazeres e sofrimentos deveriam
ser interpretados em termos deste mundo fisico e do
homem mortal, que vive dentro desse mundo.

4. Os utilitaristas, como Jeremy Bentham (vide) e
John Stuart Mill (vide), ensinavam que o alvo da
existéncia humana é o maior beneficio e prazer, para
o maior nimero de pessoas, pelo tempo mais longo
possivel. Para eles, o prazer conduz i felicidade. Mais
tarde, na vida, Bentham teve de acrescentar a
simpatia ou amor ao seu sistema, como um poderoso
fator motivador, visto ter percebido que seu
utilitarismo nao é adequado para o homem, em todos
os seus complexos aspectos.

S. A psicologia behaviorista é um tipo materialista
de hedonismo, segundo o qual o0 homem ¢ ensinado a
buscar aquelas coisas que visam o auto-interesse, de
conformidade com o principio do prazer, ao mesmo
tempo em que toda a dor deveria ser evitada.

6. O hedonismo psicolégico assevera que o homem,
na realidade, tem apenas um motivo e um alvo: ele
sempre age e deve agir de acordo com o seu desejo de
obter prazeres.

7. O hedonismo ético egoista ensina que os homens
sempre agirdo impulsionados por seus interesses
pessoais, motivados pelo principio do prazer.

8. O hedonismo altruista requer que os atos
individuais levem em considerago o prazer do grupo
inteiro, e nao apenas o de algum individuo isolado. O
hedonismo ético universal apega-se a esse principio
altruista, tal como o faz o sistema do utilitarismo
(vide). Cada individuo deveria agir de tal maneira que
trouxesse o méximo de prazer ao maior niimero
possivel de pessoas, pelo tempo mais longo possivel. A
felicidade residiria no verdadeiro prazer.

IV, Critica

1. A propria defini¢@o ampla que alguns hedonistas
dao ao hedonismo, fazendo-o abranger todas as
eventualidades, e zssim definindo qualquer motivagao
legitima do homem como se fosse parte do principio
do prazer, é um uso incomum e falso do vocabulo
«hedonismos.

2. O principio do prazer, na realidade, faz parte da
inquirigao espiritual e da promessa da imortalidade.
Mas isso n2o pode ser interpretado em termos
materialistas crassos. Além disso, jamais pode
permanecer como a unica diretriz para os homens
seguirem. Devemos levar em conta, igualmente, o
amor, o qual, com fregiiéncia, leva a algum sacrificio
desagradavel, e nio ao prazer. Nem sempre o dever
importa em prazer. Dizer-se que uma coisa pode ser
prazeirosa, quando comparada com outra coisa, que
ainda é mais desagradavel, é distorcer o uso comum
da linguagem.

3. As formas mais crassas de hedonismo, todas elas
materialistas, devem ser totalmente rejeitadas como
coisas tipicas de uma baixa mentalidade espirityal. As
descobertas do misticismo (vide), bem como da fé
religiosa, conforme ela aparece na revelagio biblica,
militam contra a redugdo do homem a um nivel
animalesco.

4. A felicidade envolve mais fatores do que apenas o
prazer. O cumprimento da lei do amor, o cumprimen-
to dos deveres, o progresso espiritual, até mesmo em
meio A adversidade, bem como o desenvolvimento
espiritual, mesmo que através do julgamento,
também s3o fatores que contribuem para a felici-
dade final do homem. A prépria dor é boa, quando
resulta no bem; e o bem n3o ¢, necessariamente, um
prazer. (EEPF H P)

HEFELE, KARL JOSEPH VON

Suas datas foram 1809—1893. Foi bispo de
Rustemburgo e também um historiador notavel.
Nasceu em Unterkocen, Wurtemberg e faleceu em
Rustemburgo. Ensinou historia eclesiastica em Tubin-
gen e foi instrumento na introdugio de um curso de
Arqueologia Crista, naquela escola. Fez parte do
Concilio do Vaticano (1870), e tomou parte na decisio
acerca da infalibilidade papal. A principio ele votou
ron placet (vide), isto é, negativamente. Mas mudou
seu voto para um apoio ao dogma, quando o mesmo
foi definido. Escreveu uma obra sobre a histéria dos
concilios, em sete volumes, o que tem sido a sua mais
duradoura contribui¢@o a histéria.

HEFER

No hebraico, «spogo» ou «fontes. Esse era o nome de
trés personagens, referidos no Antigo Testamento, e
também de uma cidade, a saber:

1. O filho cagula de Gileade (Nim. 26:32), e cabega
de um cla que ficou conhecido pelo seu nome. Ele
viveu por volta de 1618 A.C. Ver também Jos. 17:2,3.
Esse cla pertencia a tribo de Manassés.

2. Um filho de Naara, que era uma das esposas de
Assur (I Crd. 4:6). Ele viveu por volta de 1612 A.C.

3. Um dos trinta poderosos guerreiros de Davi (1
Crd. 11:36). Ali ele é cognominado de mequeratita.

4. Uma cidade de Canaa, que foi conquistada por
Josué (Jos. 12:17). O local moderno da cidade é
desconhecido.

Além disso, em I Reis 4:10, hi meng3o A «terra de
Héfers, que ali aparece como o terceiro distrito
administrativo, criado por Salomzo. Ben-Hesede
(vide), é que estava encarregado desse distrito. O local
ainda nao foi identificado pelos estudiosos modernos.

HEFZIBA

No hebraico, «meu deleite esti nela». Nas péginas
do Novo Testamento, esse nome é aplicado tanto
a uma rainha quanto a cidade de Jerusalém, como um
futuro nome que lhe ser4 dado, a saber:

1. A esposa do rei Ezequias e mae do rei Manassés
(I1 Reis 21:1). Ela viveu por volta de 690 A.C.

2. Um nome que, segundo a profecia de Isaias
(62:4), finalmente sera aplicado 4 cidade de
Jerusalém.

HEGAI

No hebraico, «<eunuco». Esse era o nome de um dos
camareiros de Assuero (ou Xerxes). Ele cuidava das
mulheres do harém real (Est. 2:8,15). Viveu por volta
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de 479 A.C. Recebeu a tarefa de ajudar na escolha de
uma nova rainha da Pérsia, em substitui¢io a Vasti.
Sabe-se que entre as virgens disponiveis, Ester foi a
escolhida.

HEGEL, GEORG WILHELM FRIEDRICH
Esbogo:
1. Caracterizagdo Geral
11. 1déias Especificas
II1. O Sistema de Triadas
IV. Influéncia e Critica

L. Caracterizaciio Geral

Georg Wilhelm Friedrich Hegel nasceu em
Stuttgart, na Alemanha, em 1770, e faleceu em 1831,
vitima da colera. Antes de se tornar filésofo,
interessou-se profundamente pela fé crista, e estudou
formalmente a teologia, na Universidade de Tubin-
gen, em companhia de outros vultos que se tornariam
ilustres, como Schelling ¢ Holderlin. Também esteve
associado a Schelling na Universidade de Jena, onde,
juntos, publicaram um jornal filosofico. Foi reitor do
ginasio de Heidelberg e entao da Universidade de
Berlim.

As principais influéncias filosoficas que moldaram
o seu pensamento foram o racionalismo de Spinoza e
de Emanuel Kant, bem como o idealismo de Fichte e
de Schelling. Nao devemos nos olvidar de que seu
apaixonado interesse pela fé crista foi um dos fatores
mais fundamentais em suas formulagdes. Contudo,
ele sentia que a teologia cristd de sua época (uma
espécie de escolasticismo protestante) era arida, e, por
isso, procurava uma experiéncia espiritual mais
profunda. Alguns intérpretes acreditam que avidae a
filosofia de Hegel demonstram que o desenvolvimento
de sua filosofia estava firmemente alicer¢ado sobre
suas proprias experiéncias religiosas, e nio meramen-
te sobre nogdes que ele aprendera na escola. Essa
teoria também afianga que ele passou por uma
poderosa cxperiéncia mistica acerca da realidade das
coisas. Em vez de procurar expressar isso em termos
teologicos, conforme faz a maioria dos misticos, ele
procurou exprimir a sua experiéncia em termos
filosoficos, mediante suas descrigdes sobre o Espirito
Absoluto. Como é ébvio, isso s6 pode ser verdadeiro
em parte; porquanto nao é dificil delinear suas idéias
basicas, de acordo com as influéncias filosoficas que
ele sofreu,. conforme dissemos acima. Seja como for,
os eruditos tém salientado, com toda a razdo, a
natureza mistica de seu pensamento bésico, onde a
diversidade é, finalmente, reduzida & unidade no
Espirito Absoluto. Na verdade, os misticos falam
nesses termos.

Hegel recebeu seu doutorado em teologia em
Tubingen, em 1791; e, em 1801, ele aliou-se a
Schelling na Universidade de Jena, onde comegou a
lecionar sobre filosofia. Sua posigao filosofica, a
principio, era uma espécie de refutagio a certos
aspectos das idéias de Kant. Se o seu método dialético
pode ser tragado de volta A dialética transcendental de
Kant (em sua obra Critica da Razdo Pura), contudo,
sua filosofia final opunha-se a todos os aspectos
importantes do pensamento kantiano. Hegel negava
completamente a limita¢3o da raz3o, conforme fazia
Kant, e pensava que a razo é a base das operagdes do
Absoluto, em todas as coisas. Ele n3o deixava
margem para mistérios insondaveis, em algum mundo
mental, que s pudesse ser perscrutado por postula-
dos racionais intuitivos, conforme Kant fazia. Para
ele, a Razdo permeia a tudo e delineia todas as coisas,
em todos os lugares, o que é um exagero, segundo os
gostos da maioria dos filésofos.

Enquanto residiu em Heidelberg, Hegel publicou a
sua Enciclopédia das Ciéncias Filos6ficas (1817), um
esbogo sistematizado de seus conceitos. Posteriormen-
te, ensinou em Berlim, com grande sucesso e
popularidade, embora impressionasse mais do que
cativasse. A Gltima obra por ele publicada foi sua
Filosofia do Direito e da Lei (1820). Faleceu em
Berlim, a 14 de novembro de 1831, de uma praga de
colera, tendo sofrido apenas por um dia.

Tal como os filésofos realmente grandes, ele tinha
interesses bem amplos, no campo da filosofia e fora
dele. E seu sistema procurava tratar de forma geral e
harmdnica todo o conhecimento e toda a realizagio
humanos. A sua influéncia foi enorme, o que
ilustramos no artigo separado sobre o Hegelianismo.

Apbs sua morte, suas obras e prelegdes foram
publicadas por um grupo de alunos seus, que alguns
tém chamado de «amigos do imortalizado». Assim,
algumas de suas obras mais influentes foram
publicadas postumamente, com base nas anotagdes
feitas por alunos seus, em sala de aula. Essas obras
sdo (com titulos em alemao): Vorlesugen uber die
Geschichte der Philosophie; Vorl uber die
Philosophie der Religion; Vorlesungen uber die
Philosophie der Weligeschichte e Vorlesungen uber
die Aesthetik. Todas essas obras existem em edig3o
em inglés. Os respectivos titulos, em inglés, sdo:
Philosophy of Religion; History of Philosophy (dois
volumes); Philosophy of Fine Arts (dois volumes) e
Philosophy of History.

Obras publicadas antes de sua morte: System of
Science, parte 1, The Phenomenology of Mind;
Science of Logic; The Objective Logic (dois volumes);
The Subjective Logic; Encyclopedia of the Philosophi-
cal Sciences in Qutline; Philosophy of Right.

II. Idéias Especificas

1. O Propésito da Filosofia. A filosofia deveria
procurar conhecer a natureza, o real, o mundo inteiro
da experiéncia e do ser. Deveria tentar compreender a
esséncia eterna, a harmonia e as leis do conhecimento
e da realidade.

2. A Fé Basica. A existéncia, para ele, é uma ordem
racional, imbuida com significado. Essa racionalida-
de <& pode ser reconhecida através do pensamento, a
fung¢do racional inerente ao homem. A fungio da
filosofia consiste em entender as leis mediante as
quais a razio opera. A triada dialética basica de tese,
antitese e sintese seria a maneira do Espirito Absoluto
operar; a compreensio de tal fato, pois, é a chave
para a investigag3o em que a filosofia nos encaminha,
fazendo-nos sondar a natureza de todas as coisas.

3. O Espirito Absoluto (Geist). O espirito era visto
por Hegel como uma forga real e concreta. Essa forga
& personificada em certo niimero de suas manifesta-
¢oes, como o espirito do mundo (Weltgeist). Opera
mediante o espirito coletivo, nas nagdes, embora
também opere nos individuos. Hegel criou uma
anedota que ilustra esse ponto. Ele falava como se
tivesse visto Napoledo (talvez o tenha visto, realmen-
te), em seu cavalo branco, apdés a batalha de Jena
(1806). Entao ele declarava: «Vi o Weltgeist sobre um
cavalo branco». Ele também se referia a certas figuras
mundiais como a alma do mundo (Weltseele). Seja
como for, temos ai o conceito de uma alma do mundo
a manifestar-se em espiritos individuais, operando
para cumprir os mesmos designios, em consonéncia
com os ditames da Mente Absoluta. Tudo seria mente
ou idéia. Ver o artigo sobre o Idealismo. A 1déia
Absoluta (Espirito) seria a consciéncia toda-inclusiva,
completamente coerente e eterna, de cada estigio da
dialética. A Idéia Absoluta é o Universal final e todo-
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inclusivo que garante a unidade de todas as coisas, e
onde residem todas as coisas. Também é divino, o que
significa que temos ai uma espécie de panteismo.

4. A Espiritualidade da Existéncia. A filosofia de
Hegel nega, de forma absoluta, que a matéria seja o
componente basico do ser. Antes, a propria
experiéncia seria aquele aspecto na vida do espirito
mediante o qual o espirito torna-se cdénscio de si
mesmo. A esséncia de todo ser é Deus, o Espirito
Absoluto, e a revela¢io de Deus é a ordem mundial.
Deus é o alvo de todo o conhecimento. E Deus
revela-se a si mesmo em trés estagios: razdo, espirito e
religido.

O Deus de Hegel é panteista; e, aos olhos da
doutrina crist3, isso € uma forma de ateismo. Porém,
dizermos sb isso seria nos mostrar superficiais. Em
muitas passagens, o Antigo Testamento reflete um
crasso antropomorfismo; e sabemos que o antropo-
morfismo representa mui imperfeitamente a espiri-
tualidade de Deus. Nio dispomos mesmo de meios
bons para descrever a pessoa de Deus, embora
saibamos descrever melhor as suas obras. Assim
sendo, quando estamos abordando o caso de um
filosofo como Hegel, fazemos bem em notar quais s3o
os discernimentos dele, nao rejeitando a sua filosofia
com titulos negativos. A filosofia de Hegel é um
idealismo absoluto. Ver sobre o Idealismo. A idéia,
para ele, é a base de toda a realidade, isto é, uma
realidade nd@o-material. E a matéria é um epifendme-
no do espirito.

5. O Principio da Unidade. A unidade, natural-
mente, é uma das categorias misticas fundamentais.
Os misticos do Ocidente e do Oriente testificam a esse
respeito. Esse também é um conceito béasico do
mistério da vontade de Deus, aludido em Efésios
1:9,10. Todas as coisas, finalmente, terdo de
encontrar o seu centro no Logos. Todas as coisas
procedem Dele, e todas as coisas terdo de voltar a ele
(Col. 1:16). Escreveu Hegel: «O nexo interior de todas
as diferentes configuragdes do espirito: deve-se
afirmar que somente um espirito, um principio
expressa-se no estado politico, tanto quanto na
religido, na arte, na ética, nas maneiras, no comércio
e na indistria. Essas coisas sao meros ramos de um
tronco principal... o espirito que é um so». Na se¢do
111 deste artigo, intitulada O Sistema de Triadas, isso
¢ ilustrado, e suas operagdes sdao demonstradas.

6. O Processo Dialético. O conceito basico por
detras desse processo é: ser, ndo-ser, tornar-se. Aquilo
que existe opde-se aquilo que ainda n3o existe,
embora esteja em processo de vir A existéncia. A
tensdo entre as duas coisas, produz o seu oposto.
Entdo a tensio entre os dois opostos, finalmente,
produz uma sintese. Daf resulta o processo dialético
de Hegel, que consistia em TESE, ANTITESE e
SINTESE. Cada sintese, por sua vez, torna-se uma
nova tese. Sem importar quio perfeita ou poderosa
seja uma tese, é impossivel evitar que ela se torne uma
negacao de si mesma (chamada ndo-ser). Esse é um
constante poder de negag¢do, que existe em todas as
entidades, institui¢des e conceitos. Esse principio é o
gerador de novos pensamentos e de novas entidades,
operando interminavelmente. Nenhuma sintese pode
manter a si mesma meramente como uma nova tese.
O n#o-ser e o poder da negag¢3o, nao demora a criar
uma nova antitese. Emerge dai uma nova sintese, em
um processo que prossegue indefinidamente. Uma
sintese é impar somente por algum tempo. Pois é
engolida no continuo processo de mutagdes, o fluxo de
Heraclito, um principio basico do proprio ser.

A dialética de Hegel surgiu, pelo menos em parte,
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devido a influéncia de Kant. A sua tendéncia era
classificar as coisas em triadas. Suas categorias
servem de demonstrag¢3o disso. Fichte também tinha
trabalhado sobre esse principio (influenciado por
Kant), quando se referiu a como o «ego» postula o
mundo (oposto do «ego»). Antes desse postulado,
temos o Ego Absoluto, a fonte de todo ser. Portanto,
foi Fichte, e nao Hegel, quem primeiro apresentou o
processo dialético, consistente em tese, antitese e
sintese. A atividade da razdo humana requer a
postulaglo, a contrapostulagio e a sintese. Ver o
artigo sobre Fichte.

Naturalmente, o estudo feito por Hegel a respeito
foi muito mais elaborado, razo pela qual lembramo-
nos de seu nome em conexio com esse principio. Nos
escritos de Hegel, o Espirito Absoluto, e nio
meramente o «ego» (o homem), é que faz a
postulagao, o que significa que temos uma dialética
coésmica que tem prosseguimento. Ver uma demons-
tracao das triadas de Hegel, na terceira se¢3o.

7. Categorias. O trabalho de Hegel, quanto a esse
particular, é altamente complexo, visto que as suas
categorias s3o as proprias triadas, em suas muitas
manipulagdes. Cada tese, antitese e sintese é uma
categoria por si mesma. Outrossim, cada uma é uma
idéia universal. As idéias de razdo e de nogdes sdo, ao
mesmo tempo, universais, particulares e singulares.
Elas s3o concretas universais (usando os termos
mesmos de Hegel), e t&ém carreiras proprias. (Ver o
artigo geral sobre os Universais). O ser ¢ a categoria
basica e universal. Atravessa mais de duzentas e
setenta categorias, antes que Hegel sinta que ele ja
deu uma boa descrigao de seu fluxo e desenvolvimen-
to. E dessas mais de duzentas e setenta categorias que
emerge a esséncia da filosofia de Hegel.

8. Evolu¢do. A realidade, para Hegel, é um
processo légico de evolugio, em que o Espirito
Absoluto ter-se-ia evoluido em toda a entidade,
conceito, realidade, realidade potencial imaginavel,
sendo ele mesmo, seu préprio contririo e a sua
sintese, em intimeras categorias e maneiras. Nisso
combinam-se os discernimentos do fluxo de Heraclito
e a unidade de Parménides. Nao seriam realidades
contraditorias, mas apenas estagios de uma dnica
existéncia.

9. A Légica e a Metafisica. Na filosofia, segundo
Hegel, ha cinco tipos diferentes de logica, a saber: a.
dedutiva; b. indutiva; c. simbélica (matematica); d.
experimental (vide sobre Dewey); e. metafisica
(Hegel). Essa logica metafisica é precisamente o
conceito por detras das triadas, uma descri¢do de
como elas operam. Um pensamento segue-se,
necessariamente, de outro; e provoca um pensamento
contraditério. E, desse processo, surge a sintese,
ainda um novo pensamento. A dialética de Hegel é o
desdobramento 16gico do seu pensamento. A propria
realidade seria um processo evolutivo logico, um
processo espiritual. Seria um processo inerente em
todas as coisas, sendo também auto-expressivo ¢ ndo
algo que os homens inventam em suas experiéncias.
Essa logica precisa ser obedecida, visto que segue a
sua tese, antitese e sintese de maneira inexoravel. Por
conseguinte, a logica seria a base de toda ciéncia. O
real e o eterno que existem no universo resultariam do
pensamento de Deus, o Espirito Absoluto, como, de
fato, se da com todas as outras coisas (portanto,
temos ai o Idealismo; vide). A idéia, pois seria a base
de toda a existéncia, e nao s6 da matéria.

10. Filosofia da Natureza. Estudar a natureza ¢
estudar o Absoluto, em suas manifestagdes neste
mundo. A natureza é a auto-objetificagdodo Absoluto.
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A natureza estd envolvida nas manifestagdes do
Espirito, por meio da qual ele cresce.

11. Filosofia da Mente. A filosofia da mente mostra
como a razdo vence a natureza objetiva, retorna a si
mesma, ou entio evolui para tornar-se o auto-
consciente. A mente (ou o espirito) passa pelos
estagios dialéticos da evolugdo, revelando-se pri-
meiramente, como mente subjetiva, entio como
mente objetiva e, finalmente, como mente absoluta.
Nesse ponto, Hegel torna-se verdadeiramente com-
plexo, pelo que tentarei simplificar as coisas,
descrevendo os trés tipos de mentalidade:

a. A mente subjetiva: ela se expressa como alma,
isto é, como mente que depende da natureza; e como
espirito, isto é, como mente reconciliada com a
natureza, mediante o conhecimento. As disciplinas da
antropologia, da fenomenologia e da psicologia
correspondem a esses estigios das operagdes mentais.
A mente atinge a autoconsciéncia naquilo que ela
cria. Os elementos da mente sio a realidade do
pensamento puro, que opera inteiramente a parte da
matéria; a inteligéncia, que se imerge no seu objeto, e
assim atinge a autoconsciéncia (em outras palavras, o
«ego» Vé-se a si mesmo no «ndo-ego»); 0 pensamento
puro resulta no conhecimento; a razdio unifica os
elementos constitutivos de qualquer conceito; a
membria, a imaginag3o e a associagdo de idéias sdo
estagios do raciocinio; o intelecto age como um juiz
dos diversos elementos distintos de um conceito.

b. A mente objetiva: essa se exprime através da
natureza, de individuos, de institui¢des, da histéria,
do direito ou das leis, da moralidade e da ética, dos
costumes, etc. Nessas instituicdes e entidade, e na
propria historia, a razio realiza-se e torna-se real.
A mente objetiva € o postulado da mente subjetiva. E
tudo quanto conhecemos sfora» de nés mesmos. As
varias ciéncias dependem dessa atividade.

c. A mente absoluta: a mente absoluta sb6 encontra
liberdade na vida mais profunda do espirito. Para
além do Estado, da politica e das ciéncias,
descobrimos a arte, a filosofia e a religido, em niveis
cada vez mais profundos. Nessas atividades, pois, o
homem v& a si mesmo em sua propria luz, isto é, como
um espirito puro.

Na Arte: o principio da idéia, como a unidade
basica da realidade, em lugar da matéria, é
parcialmente atingido na arte. Na arquitetura, idéia e
forma continuam distintas. Na escultura, hi um
menor dualismo, e um certo grau de espiritualizag3o.
A misica nos apresenta uma interpretagio simbélica
penetrante da realidade. A poesia subordina o que é
material 4 idéia. A religido 1dentifica o pensamento e
o objeto; mas, A semelhanga da arte, nio ¢
inteiramente capaz de incorporar a Idéia Absoluta.

Algumas idélas religiosas: na religiio grega, temos
uma fé altamente individualizada, segundo a qual o
homem tende por ser o objeto final da adorag3o. Nas
religides orientais, encontramos a unidade abstrata de
todas as coisas, de tal modo que a comunidade
torna-se ali o fator dominante. No cristianismo
encontramos a sintese dessas duas formas de religido,
e Deus ja se encontra na consciéncia humana. Os
dogmas do cristianismo seriam apenas sinais postos
ao longo do caminho, nao sendo absolutos por si
mesmos; antes, s3o sinteses que geram o processo
dialético, chegando a novas conclusdes, em novas
sinteses. Para Hegel, o cristianismo é uma espécie de
religido absoluta, mas da qual resultario estagios
ainda mais elevados, de maneira inevitavel. Conforme
pode ser visto na discussio anterior, a filosofia inteira
de Hegel é uma espécie de filosofia da religido, visto
que o Espirito Absoluto, por ele postulado, é um
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conceito divino. Ele tinha uma doutrina da unidade
de todo o conhecimento, e Deus é a explicagao final de
todas as coisas. Hegel foi o primeiro a escrever uma
filosofia sistematica da religido, intitulada, especifica-
mente, por esse nome.

12. A Etica, a Lei e a Sociedade. A verdadeira base
da conduta n2o se acha nas experiéncias empiricas
dos homens. Antes, faz parte da revelag@o progressiva
e da realizagdo da vida do homem na natureza. E a
operagio da Mente Absoluta no terreno da conduta
humana.

O homem é um ser dotado de liberdade. Ele tem
direitos concretos na sociedade, por causa de sua
dignidade como uma pessoa, como um agente do
Absoluto. A vontade, no homem, é a vontade
objetivada do Absoluto, pelo que é capaz de tomar
decisdes apropriadas. Porém, existem autocontradi-
¢des na vontade do homem, de onde se originam
injustigas, atos maléficos e crimes. Todas essas coisas
residem na vontade humana, n3o sendo meras
vicissitudes da vida empirica do homem, dentro de
seu meio ambiente. O homem dispde de uma
moralidade subjetiva, isto é, uma moralidade que faz
parte inerente do seu ser. Isso é transferido para o
mundo objetivo, exterior. As instituigdes humanas
tém por finalidade produzir iluminagdo, controle e
definicdo para os atos humanos. Os terrenos de
aplicagiio s3o o individuo, a familia, a sociedade € o
Estado; mas, uma mesma vontade permeia a todos
esses terrenos. Os deveres corretamente cumpridos
resultam na liberdade.

A familia é mais do que uma agéncia de
propagacdo da espécie humana. Antes, é o primeiro
estagio do mundo ético, onde os valores humanos sio
criados.

A sociedade € o segundo estagio do mundo ético,
funcionando como uma agéncia que restringe as
atividades egoistas, que pervertem a vontade. A
liberdade individual precisa desaparecer dentro da
sociedade, € os interesses pessoais precisam mesclar-
se aos interesses da comunidade, de maneira
harmdnica com os mesmos.

O Estado € o terceiro estagio do mundo ético. Essa
seria a verdadeira finalidade do homem, e nao apenas
um meio para se chegar a um fim. O Estado reconcilia
entre si os interesses individuais e os interesses
piblicos, servindo tanto 2 comunidade quanto aos
objetivos da Mente Absoluta. Alicerca-se sobre a
submissdo dos direitos individuais aos deveres da
sociedade, como um grupo. As tradi¢des do Estado
s3o a revelagdo progressiva da Vontade Universal.
Hegel pensava que a mais elevada forma de governo,
na dire¢3o da qual se move a triada politica, é a
monarquia constitucional, o tipo de governo que a
Alemanha tinha, nos dias dele.

13. Filosofia da Histéria. Ao tentar descobrir o que o
Absoluto tem feito por meio da historia, isto é, como
ele tem operado, Hegel procurou descobrir o génio de
cada grande poder mundial. Ele descobriu os
seguintes principios:

a. A historia é o progresso da consciéncia da
liberdade racional. E a natureza posta em obediéncia
a um principio universal.

b. As leis e a verdadeira moralidade s3o principios
eternos e fixos; mas o homem s6 descobre
empiricamente esses principios.

c. Os governos existem a fim de impor aos homens
as idéias e as agdes, pois eles, de outro modo,
aeverteriam a perversoes autocontraditorias da vonta-

e.

d. A religido e o Estado nio deveriam alienar-se um
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do outro, e nem estar separados. A constitui¢io de um
Estado qualquer, portanto, deveria ser uma teocracia.

e. A propria histéria é uma espécie de paralelo
comunal do desenvolvimento de cada individuo. Teve
a sua infancia na Asia; teve a sua adolescéncia na
Grécia, tendo crescido um pouco mais em Roma.
Porém, teria atingido a maturidade, segundo Hegel,
no Estado alemiao de seus proprios dias. Se
prosseguirmos desenvolvendo a idéia de Hegel,
devemos estar agora cada vez mais senis, historica-
mente falando. Talvez a caduquice atinja seu ponto
culminante quando surgir em cena o antlcnsto, com
toda a destruicdo da civilizag@o, que exigird a

interveng¢3o divina, com a volta do Senhor Jesus para
por as coisas em ordem.

A liberdade se concretiza na histéoria humana. O
espirito encontra a sua realizagdo nesse processo. A
historia é a justificagio de Deus, em suas operagdes
através das triadas.

III. O Sistema de Triadas

Tudo quanto foi dito antes, tio-somente descreve
como as triadas de tese, antitese e sintese funcionam.
Dagqui por diante, apresentamos algumas ilustragdes
sobre essa dialética.

1. O SER é a categoria ou universal basico. A triada
bésica é ser, ndio-ser ¢ ir-se tornando. Essa é a base de
todas as duzentas e setenta e duas categorias de

Hegel.

o

ualidade

SER Quantidade

2. A Triada do Espirito:

A Idéia em Si Mesma
& Por Si Mesma, ou
Espirito

- Ser
Ser Nada
Tornar-se
Qualidade
- Ser R Limite
Determinado | Verdadeiro Infinito
O Um
Ser por Os Muitos
Si Mesmo Repulsdo & Atragdo
— . Quantidade Pura
Quantidade Magnitude Continua & Discreta
Pura Limita¢io da Quantidade
" Quantum
Quantum Stimula & Unidade
L Nimero
— L. Antropologia — A Alma
Espirito t Fenomenologia — A Consciéncia
Subjetivo Psicologia — A Mente
. [ Direito Abstrato
| Espirito I Moralidade
Objetivo | Etica Social
. [ Arte
Espirito + Filosofia
Absoluto Religido

3. As Trisdas do Espirito Ohjetivo e Absoluto

Encontramos aqui

na religido e na filosofia.

as atividades do Espirito
Absoluto, conforme ele se expressa na ética, na arte,

VER O GRAFICO
QUE SEGUE

69



HEGEL

Espirito
—  Objetivo

Esplrito
Absoluto

Direito
[ Abstrato

Moralidade

Etica
Social

__ Arte

| Religido

= Filosofia

Propriedade
Contrato
Erro (Delito
& Crime)

Proposito

| IntengZo e
Bem-estar
Bondade &
| Maldade

["A Famitia

+ Sociedade Civil

O Estado

mo_owm Geral

+- Tipos de Arte

Artes Parti-
culares
—

Religido em Geral

I Religidgo Definida

Religiao Absoluta
(Cristianismo)
Filosofia

Oriental
Grega
Idealismo Absoluto

Matrimdnio, Meios Familiares

Dissolug3o da Familia

Sistema de Necessidades
- Administragio da Justica
[_ Policia e Corporagao

Leis Internacionais
Historia Mundial

Arte Simbéblica
- Arte Classica
Arte Romiéntica

-

[ "Arte Simbélica da Arquitetura
- Arte Classica da Escultura
|__ Artes Romanticas

Religiao da Natureza

Religido da Individua-
lidade Espiritual

Constitui¢do ou Politica Interna

O Monarca

Executivo
A Legislatura
Pintura

1 Misica

|voommw

vZ»wmn» Religiao Chi

+ Religido da Substéncia mmh%_mmio inesa

Budismo

Transigao para a Reli- lNoq.owwimB.o
gido da individuali- Religizo Siria
dade Espiritual Religido Egipcia

Religido Judaica
Religido Grega
Religido Romana
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IV. Influéncia e Critica
1. Influéncia

a. O Comunismo (vide) é uma aplicagio negativa e
materialista das triadas espirituais de Hegel. De
acordo com o comunismo, o poder basico que
controla a vida humana n3o é o espirito, mas antes,
fatores econdmicos, que dependem de uma luta de
classes na sociedade. Quando um sistema qualquer
reduz o homem a mero dinheiro e ao que é material,
tal sistema torna-se, automaticamente, parcial e
destrutivo. O comunismo inventou a sua propria
forma de triadas, para escravizar a humanidade 3 sua
suposta utopia comunista.

O selvagem nobre (ser)

homem livre
criado (antitese) na servidao (ndo-ser)

A escravidio tornou-se uma nova tese. Os homens,
achando isso inaceitavel, criaram a antitese do
feudalismo. O feudalismo, por sua vez, criou a
antitese do capitalismo, um avango em sua propria
natureza. E o capitalismo, finalmente, criou sua
antitese no socialismo. E com base nisso que, segundo
o comunismo, chegamos & triada final:

Antitese: Socialismo __
Tese: Capitalismo ~~  Sintese: Comunismo

Hegel ensinava que cada nova sintese torna-se uma
nova tese. A nova tese, automaticamente, gera uma
nova antitese. Se cremos de alguma maneira no
esquema hegeliano, entio também devemos ter o0 bom
senso de supor que o proprio comunismo, em algum
ponto de sua evolugdo, venha a tornar-se uma sintese
de instituigdes politicas, e que isso, automaticamente,
tornar-se-a o comego de uma nova triada, e n3o o
ponto final de todas as triadas politicas. A propria
historia demonstra que nenhum sistema é permanen-
te. Os limites e as finalidades inventadas pelos
homens s3o sempre as limitagGes impostas por suas
proprias mentes, e nao verdadeiras limitagdes. Nao
existe tal coisa como ponto final. Cada finalidade
torna-se um novo comego.

A tradi¢do profética informa-nos de que as coisas
n3o chegario a um climax segundo o comunismo
supde. Antes, haverd um tremendo conflito entre o
comunismo e uma futura alianca de poténcias
ocidentais (o império do anticristo), o que talvez
resulte em ndo apenas uma, mas duas guerras
mundiais futuras. Isso deixaré em cinzas o poder das
nagdes gentilicas, quando entdo Israel serd erguida
como chefe das nagdes. Entao o milénio sera inaugu-
rado por Cristo, uma auténtica e universal teocracia.
Segundo a Biblia, essa sera a realidade futura, muito
distante da fruigio postulada por uma dialética
materialista. Ver o artigo sobre o Comunismo, quanto
a uma exposi¢3o completa a respeito. Ver também o
artigo intitulado Profecia: A Tradi¢do Profética e a
Nossa Epoca.

b. Influéncia exercida pelas escolas hegelianas e
anti-hegelianas. Obviamente, a influéncia de Hegel no
pensamento filosofico e no pensamento religioso
(excluindo o pensamento politico, conforme foi dado
acima), tem sido enorme. Por esse motivo, dedicamos
um artigo separado a esse assunto. Ver sobre o
Hegelianismo, em sua terceira segio.

2. Critica

Os filésofos sempre suspeitam dos sistemas que nos
dizem, de modo tio bem arrumado, o que é a
verdade e os criticam. Apesar de ser 6bvio de que ope-
ra algo parecido com o principio da tese, antitese e
sintese, neste mundo, também é verdade dbvia que
n3o podemos reduzir qualquer ag#o e reagio a uma
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triada bem arrumada. Pois pode haver muitas teses ao
mesmo tempo, em um complexo inter-relacionamento,
0 que, por sua vez, produz muitas antiteses e meias
antiteses. Mui raramente resulta uma sintese bem
ordenada, com base em qualquer tensdo. O mais
provavel é que dai resultem varias sinteses e meias
sinteses. As coisas simplesmente se recusam a
obedecer ao rigido raciocinio que Hegel impds a elas.
Além disso, muitas coisas surgem espontaneamente
em cena, inteiramente & parte do principio de tese,
antitese e sintese. Assim ¢, porque esse ndo é o Gnico
principio que atua na vida. Uma simples insatisfagio
pode produzir um novo culto religioso da noite para o
dia. Uma visao, falsa ou verdadeira, pode dar comego
a um novo movimento religioso, inteiramente
desvinculado do principio de conflito e solugio.
Conflito de poderes € a cobi¢a podem produzir novos
sistemas econdmicos, sem que quaisquer forcas
importantes produzam antiteses e sinteses. A
interven¢io divina — mediante o retorno de Cristo a
este mundo — conforme esperamos que ocorra no fim
da atual dispensagao, haveré de alterar completamen-
te o curso da histdria, sem qualquer envolvimento do
principio de triadas hegelianas. A manifestagio do
Logos, na pessoa de Cristo, foi uma intervengio
divina; e, no entanto, nio resultou de qualquer triada
que estivesse em operagdo. Afinal, por que teriamos
de pensar em uma triada? As coisas podem ocorrer
isoladas, em duplas, em quatro aspectos, em cinco,
em dez, etc.

Quando, aparentemente, Hegel fez do Estado
alemao — na sua época uma monarquia constitucio-
nal — a sintese de uma triada politica, ele exibiu uma
imensa miopia, quanto ao seu entendimento das
coisas. Mostram-nos os seus bidgrafos que ele era
homem de rosto encarquilhado, de tanto pensar e
meditar. Mas isso n3o impediu que ele se deixasse
prender tanto, pelo seu préprio sistema, impedindo
que tivesse uma visdo ampla das coisas. O comunismo
exibe a mesma espécie de vis3o limitada. Por que
motivo teriamos de falar em finalidades, e exatamente
aquelas que cumprem aquilo que esperamos que
deveria acontecer?

John Dewey demonstrou maior sabedoria, com a
sua doutrina do instrumentalismo (vide). De acordo
com essa teoria, ndo hi coisa como um ponto final,
como uma finalidade. Antes, cada finalidade é apenas
o instrumento de um novo comego, de um novo
nascimento, de uma nova realidade que surge. Isso
equivale a dizer que Deus jamais fica estagnado em
suas obras; e que também ndo podem estagnar
aquelas coisas que dependem dele para existir, isto é,
tudo. O espirito da filosofia hegeliana aponta nessa
diregdo, e conjecturo.que todas as suas sinteses finais
eram apenas tentativas, esperando por novas idéias,
acerca de onde o processo teria reinicio, a partir
dessas sinteses. Provavelmente, Hegel nio queria
chegar a uma declarag3o final com as suas sinteses;
tdo-somente desejava mostrar até onde as coisas
haviam progredido, em seus proprios dias, e até onde
lhe era possivel interpretar as coisas, até aquele
momento.

Talvez o erro mais absurdo de Hegel tenha sido a
sua suposi¢o de que a filosofia encontra a sua sintese
em seu proprio sistema (idealismo absoluto alem3o).
As vezes, levamo-nos por demais a sério. Contudo,
também ¢é possivel que ele pensasse que a filosofia
somente havia feito uma pausa, para, depois dele,
chegar a uma nova antitese. Seja como for, ele disse
demais — entrando em contradi¢io consigo mesmo.
Nao obstante, podemos perdoa-lo, em vista das
muitas contribuigdes que fez ao pensamento filoséfico.

(AM BE E EP F MM P)
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‘HEGELIANISMO

Esse termo refere-se, primariamente, a filosofia de
Hegel (vide), bem como 2 sua escola de pensamento,
isto €, o idealismo absoluto, com a sua énfase especial
sobre a interpretagdo realista da realidade, sobre a
filosofia da historia, sobre a filosofia da religido, e
sobre a dialética da tese, antitese e sintese. O artigo
sobre Hegel apresenta uma completa descrig2o sobre
essas questdes. Abaixo damos alguns poucos pontos
principais. Em segundo lugar, o hegelianismo
refere-se as diversas escolas que se desenvolveram a
fim de promover as suas idéias, com algumas
modificagdes.

Esbogo:

1. Principios Importantes do
Hegelianismo

I1. A Influéncia de Hegel

1. Principios Importantes do Hegelianismo

1. A verdade de qualquer coisa requer uma
compreensio adequada da totalidade dessa coisa, e
n3o meramente de suas partes constitutivas. Dai a
enfase de Hegel sobre a historia, sobre a logica
metafisica e sobre a evolugao metafisica.

2. A experiéncia é a fonte de todo conhecimento;
mas essa experiéncia é mais psiquica do que empirica.
HAa uma larga experiéncia com o Espirito Absoluto,
que se torna evidente em todas as coisas. Hegel foi o
«empirico de consciente», no dizer de Haering.

3. O «real é o racional», dizia ele. O pensamento
coerente deveria ser aplicado A experiéncia, visto que
ninguém pode confiar nas meras aparéncias externas.
O pensamento racional e critico sobre a realidade
produz o conhecimento da realidade. Hegel opunha-
se a énfase de Schleiermacher sobre os sentimentos.

4. O processo dialético de tese, antitese e sintese.
Oferecemos uma completa descrigdo a respeito, no
artigo sobre Hegel (11.6), ilustrando a questio com
varias triadas, na terceira segio.

S. O principio da negatividade. Uma tese jamais
pode ficar estagnada. Automaticamente, ela importa
em si mesma, em seu oposto (que é a antitese, ou ndo-
ser). O principio da negatmdade cria o movimento
dialético, que traz 2 existéncia a antitese. Somente a
totalidade de alguma coisa pode ser a verdade
adequada, pelo que também a verdade estd
continuamente em formagio, exceto no caso do
Espirito Absoluto, que abrange todas as coisas ao
mesmo tempo. Uma tese jamais pode ser compreen-
dida por um simples juizo correto, acompanhado de
uma descricdo (conforme pensava, erroneamente,
Aristételes). Pois também precisa incluir a n3o-tese,
aquilo ao que ela vai sendo empurrada, e com o que
acaba se combinando, para formar uma sintese.

6. A idéia absoluta, ou Espirito, é a consciéncia
todo-inclusiva, eterna e completamente coerente, de
cada estagio da dialética. A idéia absoluta é o ponto
terminal e todo.inclusivo universal, que garante a
unidade de todas as coisas, e onde todas as coisas
subsistem. Visto que essa idéia, para Hegel, é divina,
temos ai uma espécie de panteismo.

7. A evolugdo. Um principio de mutagdes
inteligentes e dotadas de propdsito abarca a todas as
coisas. Essa evolugdo n3o é darwiniana, n3o é uma
\evolugio materialista. Antes, é uma evolugo cosmica
e metafisica, por ser, especificamente, um ato da
Idéia Absoluta sobre toda a existéncia. Nenhum
estagio dessa evolug@o € final. Uma tese sempre
haveré de gerar uma antitese, e dai passar para uma
sintese; mas uma sintese sempre tornar-se-4 nova-
mente em uma tese, que criard sua antitese e
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resultara, em combmacio com esta, uma nova
sintese, ad infinitum. A filosofia & capaz de
interpretar os estagios pelos quais essa evolugdo tem
passado, mas é incapaz de predizer o futuro.

8. A filosofia da religido. Foi Hegel quem expds o
primeiro estudo completo sobre a religido, por meio
da filosofia; e também foi o primeiro a empregar a
expressio «filosofia da religido», para referir-se a sua
obra. Deus, e Deus somente como verdade, servia de
base ao seu pensamento. A religilo seria o
relacionamento do homem com Deus, em sua
experiéncia humana. O que é finito esta relacionado
ao Infinito. Dizia ele: «A religido é o autoconhecimen-
to do divino Espirito, mediante a medita¢io da parte
de um espirito finito». Dessa forma, ficam soluciona-
dos «todos os quebra-cabegas do mundos, especial-
mente através da experiéncia da liberdade e da
bem-aventuranga. As religides dizem-nos como o
Espirito divino tem evoluido nas sensibilidades e
entendimentos religiosos de individuos e de grupos
humanos. A religiio absoluta, para Hegel, era o
cristianismo, com sua triada de Pai (tese), Filho
(antitese) e Espirito Santo (sintese).

II. A Influéncia de Hegel

1. As Escolas Hegelianas

a. A Ala Direitista. Aqueles que interpretavam
Hegel de maneira ortodoxa e sobrenatural consti-
tufam essa ala direita, como Gabler, Heinrichs e
Goschel. Esse grupo também tem sido chamado de os
conservadores.

b. A Ala Esquerdista. Esses eram os filésofos
radicais, heterodoxos, especialmente aqueles que
pendiam para um panteismo totalmente impessoal.
Nesse modo de interpretar Hegel envolveram-se D.F.
Strauss (Leben Jesus, 1835) e Bruno Bauer, da escola
de Tubingen (vide). Interpretagdes materialistas
foram apresentadas por L. Feuerbach e Karl Marx
(ver os artigos sobre eles).

c. Os Centristas. Aqueles que seguiam as idéias
hegelianas, mas evitando interpretagdes extremadas,
foram Rosenkranz (bibgrafo de Hegel), Erdmann
(critico do Antigo Testamento), Vatke e varias outras
pessoas que editaram e publicaram as obras de Hegel.

d. Influéncias Estrangeiras. Os filosofos que tém
empregado idéias hegelianas, fora da Alemanha, s3o:
Stirling T.H. Green, J. Caird e Bradley (na
Inglaterra); e entdo Taylor, Royce, Calkins, Basan-
quet e Creighton (na América do Norte).

2. No Campo da Politica

J4 tivemos oportunidade de discutir sobre isso na
quarta sec¢3o, intitulada Influéncia e Critica. 1.
Influéncia; a. Comunismo, no artigo sobre Hegel.

3. Sobre Varias Disciplinas

A obra de Hegel influenciou o estudo da historia e a
filosofia da historia, a jurisprudéncia, a politica e
todas as ciéncias naturais. Nenhum outro filésofo tem
influenciado tanto o pensamento dos sécs. XIX e XX
quanto Hegel. Ele expds um tratamento filosofico
sistematico da filosofia da histéria e da filosofia da
religido. Foi o primeiro filésofo a apreender a histéria
mundial como uma evolug3o orgénica que envolve
todas as nagdes e individuos. Suas idéias tém-se
mostrado largamente influentes na filosofia da
educago e na sociologia. Infelizmente, ele glorificava
a guerra como um nobre sacrificio do individuo em
favor do Estado. Dentro do pensamento cristdo, ele
foi o principal fundador do modernismo e do
liberalismo. Ele combatia absolutamente o humanis-
mo antimetafisico, mas fez soar as notas.chaves da
evolugio, na religido e em outros campos do saber.
(AM BEE EP F MM P)



Hegel

George Wilhelm Friedrich Hegel — 1770-1831
cujo intricado conceito de triades, — tese,
antitese e sintese, para exphcar as operacbes
da Mente Absoluta, captou a imaginagéo

dos filésofos e influenciou diversas filosofias
que se seguiram.



Hegenberg

Prof. Dr. Leonidas Hegenberg, o fil6sofo
brasileiro que contribuiu, em obras originais
e traducdes, a maior quantidade de litera-
tura filosé6fica na lingua portuguesa, de todos
08 tempos. Ver a homenagem ao Prof.
Leonidas ao fim do artigo sobre Filosofia
(dltima fotografia).



HEGEMONIDES — HEIDEGGER

HEGEMONIDES

O rei Antioco, da Siria, nomeou esse homem como
governador civil do distrito que ia de Ptolemaida a
Gerar, quando foi forgado a retornar a Antioquia, a
fim de enfrentar uma revolta encabegada por Filipe,
em 162 A.C. Ver Il Macabeus 13:24. Algumas
tradugdes dos livros apécrifos, em vez de darem um
nome proprio, Hegemonides, dizem ali «governador
principals.

HEGENBERG, LEONIDAS
Ver ao fim do artigo sobre Fllosofia.

HEGESIAS

Ele foi um filésofo grego do século III A.C. Era
lider da escola cirenaica (ver sobre o Cirenaicismo),
que promovia o prazer como o grande alvo da
existéncia humana. Ver o artigo detalhado sobre o
Hedonismo. Hegesias acreditava que nio ha outra
coisa pela qual valha a pena viver, além dos prazeres;
e também ensinava que é importante evitar o prazer a
qualquer custo. Isso posto, a inteligéncia humana
deveria ser empregada de tal modo que viesse a obter
o maximo de prazer, embora sempre o fazendo de
forma a evitar a dor, o sofrimento. Quando a dor
intensifica-se, entao é melhor modificar o prazer que
a esteja causando. A sua avaliag3o da vida humana
era pessimista, e ele mostrava-se sensivel diante do
sofrimento humano. Por essas razdes, ele sentia que a
principal tarefa de um filésofo é ensinar os homens
sobre como se deve evitar a dor. O seu método,
quanto a isso, era cultivar a indiferenga para com a
propria vida e para com as suas condigdes. Ele
ensinava de modo tio brilhante que alguns de seus
alunos comegaram a cometer suicidio. Chegou a ser
chamado de advogado da morte. Esse abuso s6 cessou
com medidas politicas de governantes. Ptolomeu I
proibiu que ele continuasse a fazer prele¢des.

HEGESIPO

Esse homem escreveu uma espécie de Historia
Eclesiastica, chamada Memérias (em cerca de 180
D.C.), que foi a Ginica obra dessa natureza, até esse
tempo, depois do livro candnico de Atos dos
Apbstolos. Pelo menos até onde vai o nosso
conhecimento, isso corresponde i realidade dos fatos.
Infelizmente, a obra de Hegesipo perdeu-se, embora
fragmentos da mesma tenham sido preservados por
outros autores, como Eusébio (vide). Em outras
palavras, Eusébio, o grande historiador cristio da
Igreja antiga, utilizou-se dos informes histéricos
dados por Hegesipo.

HEGIRA

No é4rabe, «fuga». Essa palavra indica a fuga de
Maomé, de Meca para Medina, em 622 D.C. Apds a
sua morte, o calendario isldmico assinalou o ano de
622 D.C. como 0 1° ano. De acordo com esse sistema,
as datas s3o indicadas com A.H. (ano da hegira).

HEGLAM Ver sobre Gera.

HEIDEGGER, MARTIN

Suas datas foram 1889—1976. Ele foi um fil6sofo
alemao, um dos principais exponentes do existencia-
lismo (vide), embora n3o se considerasse um
existencialista. Nasceu em Messkirch, Baden; estu-
dou com Husserl e tornou-se reitor da Universidade
de Freiburgo em 1933. Sua obra principal foi O Ser e
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o Tempo. Sua exposi¢io sobre a condigdo humana,
como um meio de revela¢do da relagdo entre o homem
e 0 Ser, atraiu para ele muitos seguidores pelo mundo
inteiro. Quando o nazismo dominou a Alemanha, ele
rompeu o seu relacionamento com Husserl, que era
judeu. Em Freiburgo, ele fez um discurso que
vinculava intimamente a vida académica ao movimen-
to nazista. Entretanto, posteriormente ficou desiludi-
do com o nazismo, e resignou de seu posto de reitor da
Universidade de Freiburgo, em 1934. Nao obstante,
ele continuou escrevendo, e também ensinava
ocasionalmente, até que se retirou definitivamente da
vida ativa, em 1957. Quando ainda cooperava com
Husserl, era considerado um fenomenologista. Ver o
artigo sobre a Fenomenologia. Seus tltimos anos de
vida el€ os passou em quase total soliddo. Vivia nas
colinas perto de Freiburgo, e somente em raras
ocasides descia para lecionar em alguma universida-
de.

Idéias:

1. O ser humano e o seu lugar dentro do tempo. Em
seu livro, O Ser e o Tempo, Heidegger exorta os
homens a refletirem sobre o seu préprio ser. Ele
acreditava que o homem é aquele ser que é capaz de
fazer indagagdes sobre o sentido da sua propria
existéncia, em contraste com os animais irracionais.
O homem deseja saber por que razio «esta ali» (dai o
termo que ele usava, Dasein, «estar ali»). Essa palavra
indica, ao mesmo tempo, o onde e o é da condi¢io
humana, levantando perguntas acerca do mistério e
aparente arbitrariedade da existéncia humana.

2. Seu método de inquiricdo. Como pode alguém
elevar-se acima da superficialidade da existéncia
diaria e aprender algo de significativo sobre os
mistérios da vida? Heidegger empregava trés artificios
nessa busca: -

a. O homem nio deve continuar aplicando a atitude
ndo-critica, mediante a qual ele supde que a natureza
e a sociedade sio apenas instrumentos de sua
existéncia. Mas deve chegar a entender que ha uma
interdependéncia em toda a vida e natureza. Quando
ocorre um desastre natural, por exemplo, o homem
percebe que nao controla a sua sorte.

b. O emprego das artes pode ser uma ajuda na
compreenséo da situa¢iio universal do homem, o que
o afasta de sua existéncia egocéntrica, dentro da qual
supde que as outras coisas s3o meros instrumentos do
seu bem-estar.

c. Ele cria que a capacidade analitica do homem,
quando devidamente utilizada, pode livra-lo do que
«alguém diz», para que possa pensar com independén-
cia, o que pode leva-lo para além das tradicdes e
permitir-lhe atingir a verdade. Nesse ponto, ele
modificou a filosofia pessimista de Kierkegaard sobre
como o homem enfrenta a morte, em todo o seu
desespero e temor, a fim de verificar qual o valor de
tais avaliagdes. Heidegger chegou a conclusdo de que
o homem s6 pode apreender o sentido do Ser através
de seu medo constante e da morte iminente.

3. Na direcdo de um conceito do ser. Heidegger
atirou-se A tarefa de reexaminar a metafisica. Para
tanto, ele apelou para a filosofia grega, analisando o
que Sécrates queria dizer com termos como natureza,
sorte, logos e arte. Foi entlo que ele escreveu o livro 4
Doutrina Platénica da Verdade. Além de examinar os
escritos classicos, ele descobriu que influéncias como
os poemas Holderlin, as idéias de Kant sobre coisa ¢
Juizo, o conceito hegeliano da experiéncia e aspectos
da doutrina de Nietzche de que Deus esté morto, lhe
eram iteis. Em seus estudos, ele tratou o homem
como guardido e intérprete do Ser, e definiu a fungio
do pensamento como um «deixar o Ser ser, para que
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nos diga o que tem a dizer». Ele exaltava a linguagem
como se fosse um tesouro onde podemos encontrar os
segredos do ser. Quanto a isso, parece que ele reverteu
sua anterior convicgio de que o tempo esconde o ser.
Nao obstante, a sua filosofia, quanto a esse
particular, é um tanto vaga, nao podendo ser usada
com precisio para que determinemos os valores
humanos.

4. Uma vida didria auténtica. Viver com autentici-
dade é descobrir como o proprio ser se relaciona s
coisas que existem. Isso requer uma compreensio
genuina e um pensamento original, com a rejei¢do das
pressdes das tradigdes humanas falsas, parciais e
enganadoras. Parte dessa vida diaria auténtica
consiste em perceber que a primeira responsabilidade
de um homem ¢é consigo mesmo, e n3o diante das
pressdes de outras pessoas sobre ele, como individuos
ou como instituigdes. Uma outra parte consistiria
naquilo que ele chamava de atitude de «interesses.
Uma pessoa aprende, realmente, a interessar-se,
quando langa o seu ser no abismo da angst (angustia).
E na angistia que o homem descobre sua precaria
situagdo na existéncia, bem como sua nulidade
essencial. Ent3o é que aprende que é um ser que se
encaminha para a morte. Assim, o homem aprende a
interessar-se, desenvolvendo uma auténtica conscién-
cia, independente de influéncias superficiais, Um
outro elemento seria o que ele chamava de ek-sistenz,
isto é, aprender e refletir a natureza da propria
finitude essencial. Para que o homem viva de modo
auténtico, é mister que apreenda o sentido do tempo e
de todas as precariedades da existéncia. O individuo
aprende a arbitrariedade de haver sido langado em
um mundo caracterizado pela culpa, pela vergonha,
pela incerteza e por obriga¢des de toda a espécie. O
individuo torna-se conscio de sua nulidade, inicial-
mente, por seu temor de deixar de existir (o n3o-ser).
Ao nada é emprestada uma espécie de posi¢io
ontoldgica. Por que existe alguma coisa, em vez do
nada? Essa é uma das principais questdes indagadas
pela filosofia. O homem projeta-se no nada, e ali
descobre o Ser. A constante necessidade de fazer
escolhas, € o exercicio disso, faz parte do viver diario
auténtico.

S. A tarefa da ontologia. Essa tarefa consiste em
descobrir a natureza real da existéncia, ou seja, sua
finitude e sua dependéncia do Ser, o qual também
esta envolvido no abrago do nada.

6. A palavra (logos) opera através do uso disciplinar
da linguagem, por parte do homem. A palavra, pois, é
reveladora. A linguagem é poética, e nio calculadora.
O pensador manifesta-se sobre o ser; o poeta fala
sobre o que ¢é santo. As duas a¢des estdo vinculadas
uma 2 outra e sao interdependentes.

A leitura do artigo sobre o existencialismo havera
de ajudar o leitor a apreender varios conceitos
aludidos acima. O existencialismo frisa o que é
negativo, pessimista, a absoluta liberdade humana,
que faz o individuo ser o que é, a ansiedade humana
sobre o nd@o-ser. O pensamento teista aponta para a
depravag¢io humana, bem como para a sua dependén-
cia, mas oferece uma salvagio final, por parte de uma
Forga Superior. Algumas formas de existencialismo
deixam o homem em meio A tempestade.

Sabemos, com base em estudos psicoldgicos, que o
homem conta com esses motivos bésicos incrustados
em sua propria alma, razio pela qual os filosofos s3o
capazes de descobri-los, € até mesmo descrevé-los,
mesmo que parcialmente. O homem tem, como parte
de sua estrutura bdsica, as nogdes do ndio-ser ¢ do
temor. Porém, para além da tempestade, resplandece
um Novo Dia, quando o homem havera de emergir do
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nio-ser parauma nova vida. As experiéncias perto da
morte algumas vezes fazem um homem passar pelo
temor do nio-ser, mas também levam-no até perto da
vida do novo dia futuro. Alguns existencialistas ndo
tém podido ver que parte dos arquétipos da psique
humana basica inclui essas questdes, preferindo
demorar-se interminavelmente nos aspectos negativos
do ser humano. Um desses existencialistas pessimistas
foi Sartre (vide).

Desafortunadamente, alguns sistemas teologicos
também preferem salientar os arquétipos negativos da
psique humana. Com base nisso, tém criado uma
doutrina do julgamento que nao acena com a minima
esperanga, o que é a mais profunda causa de medo
que os homens tém podido inventar. Ha versiculos no
Novo Testamento que infundem o medo nos homens,
por falar em terror e em nulidade, isto é, na total
destruigdo. No entanto, outras por¢des do mesmo
Novo Testamento ultrapassam essa idéia, mostrando-
nos que a vontade de Deus, finalmente, fara todos os
seres humanos livrarem-se disso. Estamos falando
sobre o mistério da vontade de Deus, referido em
Efésios 1:9,10, onde transparece uma final uni-
dade, harmonia e bem-estar para todas as coisas,
que encontrarao a sua unidade em torno do Logos,
Jesus Cristo. Ver o artigo sobre a Restauragdo, quanto
a esse ensino biblico.

Obras de Heidegger (titulos em inglés): The Theory
of Categories and Meaning in Duns Scotus; Being and
Time; What is Metaphysics; Kant and the Problem of
Metaphysics; Essence of Truth; Plato's Theory of
Truth; Collection of Lectures; On the Question of
Being; What is Philosophy; The Question Concerning
;:h% )Thing; Phenomenology and Theology. (AM E EP

HEIDELBERG, CATECISMO DE

Esse é o nome de um catecismo reformado
(calvinista), compilado por dois professores de
Heidelberg, Ursino e Oleviano, em 1562 D.C., a
pedido do eleitor do Palatinado, Frederico III
(1559-1576). Esse homem estava interessado em
passar-se, com seus territorios, do luteranismo para o
calvinismo. O citado catecismo também tinha o
propdsito de pacificar e unificar as vérias ideologias
protestantes em conflito. Frederico III, embora fosse
professor luterano, tendo permanecido tal por toda a
sua vida (o calvinismo foi declarado ilegal dentro do
Santo Império Romano), na verdade era um
calvinista. Mas esse catecismo é calvinista apenas
moderadamente. A faculdade de Heidelberg também
esteve envolvida em sua produg3o; porém, a base
desse novo documento foi o livro de Ursino, Catequese
Menor, de 1561. O resultado foi o mais ecuménico de
todos os catecismos protestantes. Continua sendo
usado pelas igrejas reformadas da Holanda e da
Alemanha.

Essa confissio é tendente a conciliagio (exceto
quando se refere 4 missa catolica romana). Eevitadaa
doutrina calvinista da predestinag3o. Seu ensino
sobre a Ceia do Senhor tenta aproximar-se da
doutrina luterana, com propdsitos conciliadores. A
questdo da descida de Cristo ao hades ¢ ali
interpretada como a angistia que ele sofreu antes da
crucificag3o e ja na cruz, o que é uma das perversdes
tipicamente ocidentais do texto de I Pedro 3:18 —
4:6. Essa doutrina biblica causa embarago para certos
credos cristios, pois visto que Cristo fez algo em favor
dos perdidos, no hades, isso requer que tal ensino seja
reconciliado com certas doutrinas rigidas acerca da
natureza do juizo divino. No entanto, esse item s6 foi
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incluido no catecismo porque as igrejas luterana e
reformada estavam discutindo sobre a questio.

Historicamente, o lancamento desse catecismo
completou a separagio entre o Palatinado (o palacio
imperial e seus oficiais) e a Igreja luterana. Esse
catecismo foi traduzido para o inglés e publicado em
Oxford, na Inglaterra, em 1828. Ursino escreveu um
comentario sobre esse catecismo, — que também foi
traduzido para o inglés.

Conteddo em Esbogo:

Primeira parte. Sobre a miséria humana; segunda
parte: sobre a reden¢io humana; terceira parte: sobre
as agdes de gragas. E na primeira parte que quase
todas as questdes controvertidas e doutrinas sio
manuseadas. Esse catecismo foi adaptado para ser-
mdes e ligdes, pelo que foi dividido em cingiienta e dois
capitulos, cada capitulo correspondente a um
domingo do ano. Além das igrejas reformadas
alemis, também foi usado pelas igrejas reformadas da
Hungria, da Poldnia, da Suiga e da Escécia, quando
foi impresso em inglés. (AM C E)

HEIDELBERG, ESCOLA DE

Essa foi uma das escolas filosdficas neokantianas,
que atuou na dltima por¢io do século XIX, bem como
no comego do século XX. Estava localizada na
Universidade de Heidelberg (dai o seu nome). Essa
escola aproximava-se da filosofia de Emanuel Kant,
do ponto de vista axioldgico, asseverando que o valor é
a chave mestra da epistemologia. Ver o artigo
separado sobre o Neokantianismo, especialmente no
seu quarto item.

HEILSGESCHICHTE

1. No alemdo, <«historia da salvag#o». Essa era uma
espécie de filosofia piedosa da histdria, de acordo com
a qual a obra mais importante de Deus é a salvagio
dos eleitos. O termo foi cunhado no século XVIII,
tendo sido empregado no século XIX, por diversos
tedlogos, a fim de rebater a tentativa de Schleir-
macher para fazer a teologia alicerar-se sobre meros
sentimentos religiosos. Esse ensino enfatizava certas
passagens e pontos de vista biblicos, conferindo ao
todo uma espécie de tom agostiniano e calvinista. O
proposito da historia seria o chamamento dos eleitos,
em um processo de desenvolvimento gradual, onde o
agente seria o Espirito Santo e Cristo seria o alvo. O
reino de Deus, de acordo com essa escola, seria
estabelecido por meio da guerra, contra os poderes
malignos. J.A. Bengél (vide) era advogado dessa
posigio, rejeitando o dispensacionalismo mecanico de
Coccejus e de Vitringa. Sua idéia de crescimento
orginico impedia o naturalismo ao afirmar que o
Espirito Santo seria o agente do mesmo.

2. Karl Barth e seus seguidores modificaram
radicalmente certos pontos de vista dessa doutrina, ao
pensarem que os eventos importantes da historia
sagrada, como a encarnagio, a redengio em geral,
etc., teriam tido lugar em uma esfera supra-histérica,
inacessivel as pesquisas dos historiadores seculares, e
reconhecidos apenas por meio da fé. Isso posto, a
historicidade é diminuida em sua importéncia, o que
prové uma via de escape dos ataques da alta critica,
nessa area. Entretanto, os criticos consideram as
idéias de Barth como um moderno docetismo (vide).

3. Oscar Cullmann e outros tedlogos concordam
mais com o primeiro desses pontos de vista, insistindo
na existéncia de uma conexio entre a teologia e os
eventos historicos reais, de acordo com o que Cristo
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realmente se encarnou e realmente voltard a este
mundo, em sua parousia (vide). Essa posig3o salienta
os atos de Deus na historia. No entanto, segundo ela,
a fé cristd n3o depende das vissicitudes da pesquisa
histérica. A fé em Cristo é que empresta sentido aos
registros biblicos e ao seu contetido historico. Essa
posigao postula uma historicidade essencial, embora
nio estrita.

HEIM, KARL

Tedlogo sistemético alemao, nascido em 1874. A
principio ele ensinou em Munster e mais tarde, em
Tubingen. Suas idéias estdo alicergadas sobre o
pietismo da Suébia. Sua fé em Cristo n3o conhecia
transigéncias; porém, ele também procurou inter-
pretar a fé cristd a luz da ciéncia moderna. De modo
geral, ele compartilhava da neo-ortodoxia de Karl
Barth (vide), mas também era um filésofo de
inclinagdes evangélicas, que defendia uma escatologia
realista, em contraste com a platonizagio de Barth.
Tinha uma posi¢3o teocéntrica, que requeria uma
nova compreensdo sobre todos os pressupostos
filosdficos fundamentais. Acreditava na existéncia de
um diabo pessoal. Preocupava-se em emprestar a fé
uma natureza mais concreta e vital; e a sua teologia é
uma impressionante tentativa de fazer o poder da fé
tornar-se mais vivo e real neste mundo hostil.

HEISENBURG, WERNER

Fisico alemZo, nascido em 1901 em Wurzburgo.
Educou-se em Munique. Ensinou em Gottingen,
Copenhagen e Berlim. Recebeu o prémio Nobel de
fisica, em 1932. Serviu como diretor do Instituto Max
Planck de Fisica. Participou do desenvolvimento da
mecdnica quantum (vide). Isso conduziu-o ao seu
conceito de relagdes incertas, o ponto de vista de que
no nivel microcésmico da existéncia, n3o se pode
contar com as medidas quantitativas por meio de
coordenadas de espago e tempo. Assim, a posi¢io e o
impulso de um eléctron n3o podem ser determinados
simultaneamente, ¢ um aumento no célculo de uma
dessas coisas faz decrescer a exatiddo na outra. Isso
também é conhecido como o principio da indetermi-
na¢do de Heseinberg. Duas grandes modificagdes
surgiram, com base nas pesquisas de Heisenburg.
Assim, foi desfechado um novo golpe sobre a fisica
cléssica, pelo que essa ciéncia continuaré a evoluir, na
tentativa de explicar os fendmenos observaveis. Em
segundo lugar, levanta-se a antiga questio da
liberdade, e de que maneira ela se relaciona ao
determinismo, com alguma &nfase maior ao lado da
liberdade. Ver os artigos sobre o Determinismo, sobre
a Predestinacdo e sobre o Livre-Arbitrio.

HELA

No hebraico, «ferrugem». Esse era o nome de uma
das esposas de Assur, antepassado dos homens de
Tecoa (I Crd. 4:5). Eles pertenciam 2 tribo de Juda.
Ela viveu por volta de 1612 A.C.

HELA

No hebraico, «abundéncia». Esse era o nome de
uma localidade onde Davi obteve uma notavel vitoria
militar sobre os sirios. Ele tomou muitos despojos,
incluindo cavalos e carros de combate (II Sam.
10:16,17). Aparentemente, o local ndo ficava muito
longe do rio Eufrates. O trecho de Ezequiel 47:16, na
Septuaginta, parece situar o local ao norte de
Damasco, para quem vai para Hamate. Alguns
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estudiosos, porém, identificam-no com a moderna
'Alma (antiga Alema), mencionada em [ Macabeus
5:26. Os textos de execragdo egipcios (de cerca de
1850 A.C.), dizem que o local ficava ao sul de
Damasco, em Hura (vide), o que concorda com sua
identificagdio com a moderna "Alma.

HELBA

Esse lugar também era conhecido como Quelba. O
significado dessa palavra é gordura, provavelmente
uma referéncia 4 grande fertilidade da regiio em
redor. Esse era o nome de uma das cidades do
territorio de Aser (Jui. 1:31). Os israelitas nzo
obtiveram éxito na tentativa de expulsar dali os
cananeus. Alguns estudiosos identificam essa cidade
ou com Alabe (Jui. 1:31; vide), ou com Helbade (nzo
mencionada na Biblia), em Khirbet el-Mahalib, a oito
quildmetros ao norte de Tiro, ji& nas costas
mediterraneas.

HELBOM

No hebraico, «gorda». Esse nome acha-se somente
em Eze. 27:18, onde é mencionado o vinho produzido
nesse lugar, dentre os vérios produtos trazidos para
venda no mercado de Tiro. Tem sido identificada com
a Halbun que fica cerca de vinte e um quildmetros ao
norte de Damasco. Fica situada em um estreito vale
entre escarpas nuas e muito ingremes. Essa area é
famosa por seus vinhos, desde a antiguidade.
Estrab3o (15.735) nos informa que era um vinho
muito procurado pelos assirios, babilonios e persas.

HELCAI

No hebraico, «<nomeado», «apontado». Esse era o
nome de um sacerdote dos dias de Jeoiaquim, o sumo
sacerdote (Nee. 12:15). Helcai viveu por volta de 556
A.C. Esse nome deve ser entendido como forma
abreviada de Helquias, que significa «Yahweh é a
minha porg¢ios. Ele era cabega da casa sacerdotal de
Meraiote. Retornou a Jerusalém, em companhia de
Zorobabel, terminado o cativeiro babilbnico.

HELCATE

No hebraico, «suavidades, «liso». Nome de uma
cidade existente nas fronteiras da tribo de Aser (Jos.
19:25). Foi dada como parte das possessdes dos levitas
gersonitas (Jos. 21:31), sendo uma das quatro cidades
que couberam a essa tribo (ver I Crd. 6:75, onde uma
forma variante desse nome é Hucoque). Alguns
eruditos tém identificado o antigo lugar com a
moderna Khirbert el-Harbaj, que fica cerca de vinte e
um quildmetros ao sul de Aco e cerca de quarenta e
cinco quildmetros a oeste do extremo sul do mar da
Galiléia.

HELCATE-AZURIM (CAMPO DAS ESPADAS)

No hebraico, «campo dos fios da espadas. Outros
estudiosos preferem a tradugfio simples de «campos
dos fios». Nossa tradugio portuguesa prefere «Campo
das Espadas». Talvez haja uma alusio a formagdes
rochosas muito agrestes. Estd em foco uma regido
perto do pogo de Gibeom (ver II Sam. 2:16). O mais
provavel é que esse nome, foi dado com base na
circunstancia de um duelo sangrento, que teria tido
lugar ali. Naquele lugar, doze homens de Joabe
combateram contra doze homens das forgas de
Abner, até 3 morte. A Septuaginta traduz esse nome
como campo das emboscadas, como se houvesse
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derivagio do verbo hebraico emboscar, em vez do
termo hebraico que significa «pederneira» ou «fio de
espada».

HELDAI (HELEDE)

No hebraico, «mundanismo». Nome de duas
pessoas, mencionadas no Antigo Testamento:

.1. Um netofatita, descendente de Otniel, encarre-
gado de um dos turnos sacerdotais, que operavam no
templo de Jerusalém (I Crd. 17:15). Viveu por volta de
1014 A.C. Foi um dos famosos trinta guerreiros de
Davi, tendo sido nomeado capitdo de vinte e quatro
mil homens. Servia no décimo segundo més. Muitos
estudiosos pensam que o Helede de I Crd. 11:30 seria
o mesmo homem. Mas o Helebe de II Sam. 23:29,
provavelmente é um erro de transcrigfo.

2. Nome de um homem que fez parte de um grupo
de judeus, que trouxe ouro e prata da Babildnia, a fim
de ajudar aos exilados que haviam retornado do
cativeiro babildnico (vide), juntamente com Zoroba-
bel (Zac. 6:10). Com essas doagdes, foi feita uma
coroa para o sumo sacerdote chamado Josué (Zac.
6:10,14). Nesse décimo quarto versiculo, porém, ele é
chamado Helem, o que pode ser um apelido, ou entdo
houve ali um erro de transcri¢@o escribal.

HELEBE

Provavelmene é um erro de transcri¢dio em Ingar de
Helede. Ver o artigo intitulado Heldai (Hel¢1e), no
primeiro ponto.

HELEFE
Uma cidade que assinalava a fronteira sul do

territério de Naftali, a nordeste do monte Tabor (Jos.
19:33). A localizag3o moderna & Khirbet 'Arbathah.

HELEM

No hebraico, «sonho». Nome de duas personagens
do Antigo Testamento.

1. Bisneto de Aser e irm3o de Samer (I Crd. 7:35),
talvez o mesmo homem chamado Hoto, no versiculo
trinta e dois do mesmo capitulo. Ele viveu por volta de
1440 A.C.

2. Um ajudante de Zacarias (Zac. 6:14). Esse
nome, mui provavelmente, envolve um erro escribal
em lugar de Helede, que aparece no versiculo trinta e
dois desse mesmo capitulo.

HELENISMO

Ver os artigos separados: Periodo Intertestamental;
Filosofia Helenista e Escolas Filos6ficas do Novo
Testamento.

Esbogo:

1. Defini¢ao

I1. O Helenismo e o Idioma Grego

I11. Esbogo de Eventos Historicos

IV. Vérios Elementos da Cultura Helenista

V. Indicagdes de Helenizag2o no Novo Testamento

1. Defini¢iio

O historiador alemao, J.G. Droysen, no século
XIX, inventou a expressio era helenista. Era usada
para designar o periodo durante o qual a cultura
greco-maceddnica propagou-se dos Bélcis para as
terras que margeiam a bacia do mar Mediterraneo,
ap6s a morte de Alexandre, o Grande, em 323 A.C.
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Entretanto, a filosofia helenista prosseguiu por um
longo tempo apds a sua morte politica. Somente em
529 D.C., quando o imperador Justiniano tornou
legitimas as antigas religides e as antigas filosofias, é
que chegou ao fim essa era helenista. Portanto, do
ponto de vista da filosofia, esse periodo perdurou por
cerca de setecentos anos. Durante esse periodo, até
cerca de 30 A.C., a lideranga politica era grega, que
sobrepujava a muitas outras institui¢des na Asia
Menor, na Siria, na Mesopotimia e no Egito, com
bases na civilizacdo maceddnica.

II. O Helenismo ¢ o tdioma Grego

Ver o artigo separado sobre Lingua do Novo
Testamento. Os historiadores admiram-se diante da
expansdo da lingua grega, que langou raizes por
grande parcela do mundo conhecido, apds a morte
de Alexandre, o Grande. As conquistas de Alexandre
levaram o grego 4 maioria dos centros de civilizag3o
da época. O resultado foi que os antigos dialetos
gregos desapareceram, tendo surgido um idioma
grego unificado e harmdnico, chamado koiné, ou
«comum». Um dos resultados disso foi que o Novo
Testamento foi escrito em grego, visto que a Igreja
era, essencialmente, uma entidade gentilica, e o grego
era o melhor veiculo para propagar uma mensagem
universal. Os gregos deram ao cristianismo o seu
idioma, e os romanos contribuiram com suas
excelentes estradas, facilitando assim a propagacéo
da mensagem cristd. Aquele idioma comum, em
todo o império romano, facilitou em muito a
propagagio da cultura helenista. Os gregos tendiam
por dar maior aprego aqueles que falavam o grego, e
compartilhavam de sua cultura com eles.

1. Esbogo de Eventos Historicos

1. Apés a morte de Alexandre, que ocorreu em 323
A.C., durante cinqiienta anos houve uma feroz
disputa pelo poder, onde varios de seus ex-generais
competiam por ficar com fatias de seu império. Esse
periodo tem sido chamado de era dos diadochoi, ou
seja, dos «sucessores» de Alexandre. O regente de
Alexandre, Antipater, que governava a Maceddnia,
conseguiu manter intacto o império de Alexandre.
Porém, quando Antipater morreu, em 319 A.C., as
disputas pelo poder dividiram o império de Alexan-
dre.

2. Divisées que se seguiram:

a. A maior parte da Asia Menor, a Siria e a
Mesopotimia (quanto A area, era essa a maior fatia
em que o império de Alexandre foi dividido) ficaram
sob o controle de Antigono I e seu filho, Demétrio I
(também chamado Poliorcetes).

b. O Egito ficou sob o controle de Ptolomeu I, de
onde proveio a dinastia dos ptolomeus. Seguiram-se
treze sucessores ao Ptolomeu original. Ver o artigo
separado sobre Prolomeu.

c. A Babildnia e o Ira foram tomados por Seleuco I.
Os seléucidas (Seleuco I e seus sucessores) controla-
vam também a Siria e a Mesopotimia. O territério
deles veio a se tornar o maior e o0 mais populoso dos
estados helenistas. Antioquia era a capital ocidental
da Seléucia. Ficava as margens orientais do rio Tigre.
Em contraste com os ptolomeus, os seléucidas
iniciaram uma politica de expansao territorial, tendo
estabelecido muitas coldnias. Além disso, a exemplo
dos ptolomeus, eles helenizaram a civiliza¢3o na
porgao que controlavam. Antioco III, cognominado o
Grande, foi o maior dos monarcas da dinastia
seléucida; e Antioco IV Epifanio foi aquele que tentou
helenizar os judeus, pelo que obteve uma pitrida
reputagio. Ver os artigos separados sobre Seleuco e
sobre Antioco IV Epiféanio.
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d. A Trécia ficou sendo governada por Lisimaco.

e. A Maceddnia e a Grécia ficaram nas maos de
Cassandro.

3. Esses lideres assumiram o titulo de reis,
governando reinos separados, mas caracterizados
todos por duas coisas comuns: a atitude helenistica na
vida e o idioma grego como veiculo de expressio.

4. Varias vicissitudes eliminaram alguns sucessores
desses reis, da forma mais violenta. Trés poténcias
maiores surgiram dai: a Macedo6nia, o Egito (dos
ptolomeus) e a Siria (dos seléucidas).

S. Poderes menores centralizavam-se em torno de
algumas poucas cidades principais. Essas cidades
eram Pérgamo, Rodes, a Liga Etdlia ¢ a Liga
Acaense. Estas duas ligas terminaram por ser a for¢a
politica dominante na Grécia: a Etélia a noroeste,
com capital em Termum; e a Acaense, no Peloponeso,
composta de cidades, tradicionalmente, adversarias
de Esparta. Atenas foi controlada, entre 316 e 306
A.C., pelo tirano Demétrio de Falerum. Mas, depois
desse periodo, tornou-se independente, embora lhe
faltasse qualquer poder politico e militar verdadeiro.
Contudo, Atenas tornou-se um centro cultural, devido
as suas antiguidades e as suas escolas filosbficas.

6. A Intervengdo Romana. Em cerca de 204 A.C., o
Egito estava em estado de decadéncia geral. Foi com
grande facilidade que os romanos conseguiram
dominar o Egito. Em seguida, derrotaram a
Maceddnia, por meio de quatro guerras sucessivas. A
terceira dessas guerras pds fim & monarquia grega, e a
quarta fez da Maceddnia uma provincia romana, em
148 A.C. Os romanos combateram contra Antioco I11
e Antioco IV (163 A.C.). Em 64 A.C., a area foi
anexada a Roma, como uma provincia, por Pompeu.
O Egito estava debilitado e n3o servia de ameaga aos
romanos, pelo que lhe foi permitido uma grande dose
de liberdade. Mas, quando Cledpatra VII envolveu-se
com César, e entdo com Antdnio, as coisas se
alteraram. Apds a derrota de Antdnio e Clebpatra, em
Acio, em 31 A.C., Otévio anexou o Egito como uma
provincia romana.

IV. Varios Elementos da Cultura Helenista

1. A Filosofia. Temos apresentado um artigo
separado sobre a Filosofia Helenista.

2. Quanto a uma pesquisa geral, que inclui o
aspecto historico, ver o artigo separado sobre o
Periodo Intertestamental; Acontecimentos e Condi-
¢6es do Mundo ao Tempo de Jesus.

3. Literatura. O Antigo Testamento foi traduzido
para o grego, em uma famosa versao conhecida como
Septuaginta ou LXX. Ver o artigo separado sobre esse
assunto. Em certo sentido, a fé dos hebreus foi
helenizada assim, visto que essa vers3o permitiu que
muitos povos tivessem acesso direto ao pensamento
hebreu, com uma resultante amilgama de maneiras
de pensar. Os judeus helenistas também absorveram
idéias gregas. A interpretacdo alegbrica do Antigo
Testamento veio a ser uma atividade comum em
Alexandria.

Independentemente disso, a literatura desse perio-
do, que sobreviveu até nds, consiste, virtualmente, de
poesias, excetuando as historias escritas por Polibio
de Megaldpolis e os mondgrafos de tipos humanos e
de assuntos cientificos, escritos por Teofrasto. Polibio
(203? — 120 A.C.) aparece como um dos grandes
historiadores da antiguidade. Outros historiadores,
como Livio, Apiano, Plutarco e Diodoro usaram as
suas obras (em quarenta volumes), como fontes
informativas. Ele registrou o surgimento do dominio
romano sobre o mundo civilizado da época.

O termo alexandrina é empregado para falar sobre
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a poesia alegorica e alusiva da época, especialmente a
poesia de Calimaco de Cirene (cerca de 310 — 240
A.C.). Ele especializou-se na composi¢io de poemas
curtos (epyllia). Apoldnio de Rodes, do século III
A.C., produziu um grande poema épico, a Argonduti-
ca. Tedcrito de Siracusa escreveu poemas pastoris.
Herodas de Cds escreveu pegas humoristicas e
poesias. Esses poetas muito influenciaram os poetas
latinos que se seguiram.

4. Ciéncia. Houve alguns notaveis avangos cientifi-
cos durante o periodo helenista, O maior cientista
geral do periodo helenista foi Eratostenes, o qual
dominou muitos assuntos, alguns cientificos e outros
n3o. Ele era historiador e estabeleceu uma cronologia
cientifica para datar eventos da histéria da Grécia.
Sendo poeta, era grande conhecedor da comédia
atica. — Também era lingilista e gedgrafo, sabia
que a terra é redonda, e foi capaz de fazer um célculo
bem aproximado das dimensdes do globo terrestre.
Tornou-se chefe do museu de Alexandria. Seus
contemporaneos apelidaram-no de Eratdstenes Beta,
indicando com isso que, apesar de n3o ser o primeiro
em qualquer assunto que dominava, era segundo em
todos eles.

Teofrasto, por sua vez, distinguiu-se na botéanica.
Euclides e Arquimedes, na matematica. Aristarco, na
astronomia.

5. Religido. Para os estudiosos da Biblia, o lance
mais importante foi a tentativa de Antioco IV
Epifanio, e de outros monarcas seléucidas, de
helenizar os judeus, o que resultou na sangrenta
guerra dos Macabeus. Com grande perda de vidas,
Israel resistiu a esse esfor¢o, tendo conseguido um
periodo de independéncia politica. Mas esse periodo
n3o perdurou por muito tempo — menos de cem anos
— antes que os romanos chegassem i regido.

Esse periodo viu o testemunho dos cultos religiosos
gregos tradicionais, de mistura com religides orien-
tais. Essas eram, realmente, religides orientais, com
uma capa de helenismo. Eueremo (século IV A.C.)
ajudou nesse processo de debilitamento salientando a
qualidade antropomorfica da antiga religido grega,
onde os deuses eram pouco mais do que herdis. Os
cultos orientais ofereciam uma abordagem mais
teista, de acordo com a qual era possivel os
adoradores se aproximarem mais de Deus. No Egito,
Ptolomeu I, com a ajuda de Demétrio de Falerum, do
ateniense Timdteo e do egipcio Maneto, procurou
introduzir a adora¢do a Sarapis. Um templo
gigantesco foi construido, para promover esse culto,
chamado Sarapeum. Essa religido era uma espécie de
mistura do culto a Zeus com o culto a Asclépio,
juntamente com a deusa Isis, nativa do Egito, e seu
consorte, Osiris. Gradualmente, Isis veio a obter
maior prestigio do que Sarapis.

Além disso, havia o culto 3 deusa-mae. Cibele, uma
divindade da Asia Menor. O culto de Mitra foi-se
espalhando, desde seu centro, no Ir3, e ja se tornara
muito importante, no tempo das conquistas romanas.
Esses cultos foram rivais do cristianismo nos seus
primeiros passos, apds a intervengio romana. Um
fato curioso desenvolveu-se durante o periodo
helenista: a civilizag8o greco-maceddnia dominava a
cena politica, mas as formas religiosas da Asia e do
Egito é que predominavam sobre a cena religiosa.
Apesar de haver o sincretismo de idéias religiosas,
essa circunstincia era uma espécie de revolta contra a
helenizagido total de terras nao tradicionalmente
gregas.

V. Indica¢des de Helenizac®o no Novo Testamento
Em primeiro lugar, temos a considerar o idioma em
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que foi escrito o Novo Testamento, o grego. Também
devemos pensar nas idéias gregas, refletidas no Novo
Testamento, que modificaram a fé dos hebreus, mae
do cristianismo. A doutrina do Logos é um notavel
exemplo disso. Além disso, no pensamento hebreu
chegamos a encontrar o mundo em dois niveis, da
concepgio platdnica, que Plotino (e o neoplatonismo)
promovia. Juntamente com isso, havia a idéia de que
a porgio inferior da esfera do mundo era uma espécie
de duplicagio da porgdo superior dessa esfera. O
judaismo helenizado, naturalmente, ja havia adotado
essa idéia, imaginando que Moisés transmitira a lei
com base na lei ji estabelecida no céu, e levantara o
tabernaculo com base em modelos celestes que lhe
haviam sido mostrados no monte Sinai. O trecho de
Hebreus 8:5 reflete essa crenga. Ver também Heb.
9:23. No artigo sobre a epistola aos Hebreus, segdo VI
1, damos uma completa descrigao sobre a influéncia
filo-platdnica sobre esse .livro do Novo Testamento.

Talvez a maior influéncia que aparece no Novo
Testamento, que reflete idéias que n3o pertenciam
aos hebreus, seja a idéia da imortalidade da alma.
Essa doutrina s6 surgiu bem mais tarde no judaismo;
e, quase certamente, foi tomada por empréstimo de
outras religides (orientais) e filosofias, sobretudo das
nogdes de Platdo e dos estbicos. No Novo Testamento,
porém, os conceitos da imortalidade da alma e da
ressurrei¢do do corpo ja aparecem combinados. A
explicagio dada por Paulo, no décimo quinto capitulo
de I Corintios tem deixado intrangiiilos a muitos
estudiosos. Para exemplificar, o trecho de I Cor.
15:18 parece dizer que o individuo perece, a menos
que ressuscite; mas Fil. 1:23 ss, mostra que a alma
sobrevive, inteiramente desvinculada do corpo fisico.
Desse modo, a ressurreigio aparece como o
revestimento de um novo corpo, espiritual, que dara 3
alma remida o seu veiculo de expressio nos lugares
celestiais, o que, sem ddvida, acontece. No entanto,
n3o era assim que os hebreus compreendiam
originalmente a questdo, pois eles pensavam que o
corpo fisico seria absolutamente necessério 4 vida. A
antiga nogao dos hebreus era semelhante aquela que
os Adventistas do Sétimo dia mantém hoje em dia,
porquanto eles ignoram a vida separada da alma,
ensinada e prometida nas paginas do Novo Testamen-
to.

Paulo adaptou varias de suas explicagdes teologicas
segundo moldes helenistas. Para exemplificar, consi-
deremos os seus mistérios. A finalidade desses
mistérios era contradizer idéias pagis, sobretudo,
gndsticas; porém, a idéia geral de uma religiio repleta
de mistérios certamente era grega e helenista. Ver o
artigo geral sobre Mistério. A interpretagio alegorica,
conforme se v& em Gal. 4:21 ss, foi tomada por
empréstimo dos judeus alexandrinos, que mesclavam
a fé dos hebreus e as idéias platdnicas.

A passagem de Atos 6:1 refere-se & disputa entre os
hebreus e os helenistas. E por essa dltima palavra,
helenistas, provavelmente deveriamos entender
judeus que falavam o grego, nascidos no estrangeiro,
e nao pagaos convertidos ao judaismo. O contexto do
trecho de Atos 1 — 5, que nos fornece-o pano de
fundo daquele versiculo, aborda a propagagdo da
Igreja cristd entre os judeus; mas, como os gentios
chegaram a entrar no cristianismo s aparece no
capitulo décimo daquele livro. Paulo disputava com
judeus helenistas, em Atos 9:29, e n3o com gentios.
Atos 11:20, mui provavelmente, é outra alusio a
judeus que falavam o grego, pois ali também se acha o
termo «<helenistas».

Bibliografia: AM BOT E GC TAR TON Z



HELEQUE — HELIOPOLIS

HELEQUE

No hebraico, «por¢fio». Nome de um descendente
de Gileade, fundador de uma familia que tinha o seu
nome (NGm. 26:30). Varios de seus descendentes
foram pessoas influentes (Jos. 17:2). Ele viveu por
volta de 1612 A.C. A linhagem de Heleque retrocede
até José, pai de Manassés.

HELEZ

No hebraico, «forga». Nome de dois individuos e de
uma tribo:

1. Um dos trinta poderosos guerreiros de Davi (II
Sam. 23:26; I Crd. 11:27). Nesta tiltima passagem, ele
é chamado de efraimita. Aparece como capitio do
sétimo turno de sacerdotes, que serviam no templo de
Jerusalém (I Crd. 27:10). Viveu por volta de 1014
A.C.

2. Um filho de Azarias, da tribo de Juda (I Crd.
2:3(‘:)), descendente de Jerameel. Viveu antes de 1017
A.C.

3. Nome de um cla do qual 0 homem de niimero «2»
era o cabe¢a. Esse cld também era conhecido pelo
nome de os jerameelitas.

HELIOCENTRICA, TEORIA

Essa teoria envolve o conflito, entre os religiosos e
os cientistas pioneiros, acerca de uma «ortodoxia»
cientifica que indagava se o sol & ou n3o o centro do
sistema solar. A antiga nog#o aristotélica ptolemaica
fazia da terra o centro do Universo, como um corpo
imébvel, fixo no espago. Aristarco de Samos (310 —
230 A.C.) propunha que a terra e os planetas giram
em torno do sol, o qual permaneceria f:xo, a0 passo
que a terra giraria em torno de seu proprio eixo e
também em sua Orbita ao redor do sol. Esse conceito
foi renovado por Copérnico (vide), que refutava assim
os principios da astronomia ptolemaica; e, mais
tarde, esse conceito foi reforgado por Galileu (vide).
Houve tanta oposi¢do por parte da Igreja Catdlica
Romana, contra eles, quanto havia tido a Aristarco de
Samos, na época dele, pelos tradicionalistas. De
acordo com certas idéias filosOficas antigas, mas
equivocadas, o movimento seria a causa mesma da
decadéncia; mas, conforme todos pensavam, a
cria¢io de Deus n3o é decadente e, assim sendo, a
terra teria de ser imovel. O que eles esqueciam é que
isso queria dizer que s a terra ndo seria decadente, e
que o resto do Universo, visto que giraria em torno da
terra, seria decadente! Além disso, conforme eles
pensavam, nosso bom senso nos diz que a terra é o
centro de tudo. Podemos ver o sol, a lua e as estrelas
se moverem em redor da terra. Em face de todas essas
impressdes, foram necessarios muitos séculos de
actmulos de. evidéncias cientificas para que as idéias
populares se modificassem. Entrementes, aqueles que
declaravam, com toda a razio, que o sol é o centro do
nosso sistema, referindo-se a movimentos (pois, na
verdade, o proprio sol gira em torno de seu eixo),
eram perseguidos, detidos e langados na prisdo. A
ligado moral envolvida em tudo isso é perfeitamente
clara: precisamos ter tolerdncia com as novas idéias,
pois, com grande freqiiéncia, a longo prazo, elas
mostram estar ao lado da verdade. A verdade, por sua
vez, deveria ser o nosso maior interesse, € nio uma
ortodoxia que consiste somente na retengao de antigas
idéias, que terminam por tornar-se obsoletas, diante
do descobrimento de novos fatos. Nem sempre, pois,
verdade e ortodoxia s3o sindnimos perfeitos. Ha casos
em que, para estarmos ao lado da verdade,
precisamos passar por ndo-ortodoxos, pois assim os
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outros nos consideram!

HELIODORO

No grego, «presente de Hélios». Hélios era o deus-
sol dos gregos. Heliodoro foi o primeiro ministro do
rei Seleuco IV Filopator, o qual reinou de 188 a 175
A.C. Ver o artigo geral sobre os hasmoneanos, quanto
ao pano de fundo histérico. Heliodoro tentou, mas
sem sucesso, pilhar os tesouros do templo de
Jerusalém (I1 Macabeus 3). Isso foi ocasionado por
um judeu, que entrou em desavenga com o sumo
sacerdote Onias, e que estava procurando vingar-se.
Ele resolveu que a melhor coisa a fazer, para tanto,
era informar as poténcias estrangeiras acerca dos
tesouros do templo, na esperanga de que ficariam
suficientemente interessadas em tentar se apossar de
tais riquezas. Seleuco, rei da Siria, na ocasilo estava
encarregado do governo da Palestina, pelo que
apossar-se desses tesouros parecia uma empreitada
facil. O citado individuo judeu também informou
Apoldnio, governador da Fenicia, sobre aquelas
riquezas prontas a serem pilhadas e, em seguida,
informou ao rei. Heliodoro, pois, foi nomeado para
obter o dinheiro.

Uma narrativa fantéstica tem surgido em torno da
questao, embora seja dificil avaliar quanto de verdade
ha na mesma. Heliodoro foi informado pelos judeus,
no templo, de que o dinheiro ali guardado pertencia,
principalmente, a vitvas e 6rfaos, que o haviam ali
deixado em depésito. Tocar em tal dinheiro, por
conseguinte, seria um sacrilégio. Porém, dificilmente
os ladroes ficam impressionados diante de tais
argumentos. Assim, Heliodoro adentrou o templo
com um grupo de homens. Porém, imediatamente
saiu-lhe ao encontro um cavalexro, em um magnifico
cavalo, com um grupo de jovens soldados, esplendi-
damente fardados, em uma aparigao. O cavalo deu
um coice em Heliodoro e os jovens soldados o
espancaram. Entio ele rogou ao sumo sacerdote, para
que lhe fosse poupada a vida. Ele entio foi salvo, e o
sumo sacerdote orou, pedindo a recuperago de sua
saide. Humilhado, Heliodoro fez os sacrificios
exigidos e partiu. Uma outra versio da mesma
historia, que aparece no quarto livro dos Macabeus,
faz de Apolonio o ladrio em potencial,

Heliodoro foi um tipico politico da antiguidade.
Embora tivesse sido criado juntamente com Seleuco,
acabou por assassina-lo, em 175 A.C., na tentativa de
obter o poder. No entanto, foi posto em fuga por
Eumenes, de Pérgamo, e o irmio deste, Atalo. Foi
entdo que subiu ao trono da Siria o infame Antioco IV
Epifanio. Era irm3o de Seleuco. Os artigos separados
sobre esses dois homens contam a historia das
negociagdes entre Israel e os seléucidas, governantes
da Siria.

HELIOPOLIS

No grego, «cidade do sol»>. O nome dado a essa
cidade, 